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1. INTRODUCCIO

1.1. Antecedents del tema objecte del treball

La investigacio del present treball ha tingut amwbjectiu general introduir en 'ambit
de I'ensenyament secundari el tema de I'Holocalist.i que amb diferencies que
comentarem, volem remarcar alguns dels anteced@&usest treball que 'emmarquen.
En primer lloc, voldria referir-me al que considéra&aom a marc ideologic. | ho faré
referint-me a tres autors i tres treballs fonamentdels quals destacaré el que és

essencial;

Joan Carles Melich professor de la Universitat autonoma de Barcelenala
especialitat de Filosofia de I' Educacié. En levese obres, conla leccion de
Auschwitz planteja la necessitat d ‘una educacio que tipgesents els fets historics
com els d‘Auschwitz, no sols com a fets historgigd tenint present la seva relacio

directa amb la nostra cultura i educacio.

Reyes Mate director del Instituto de Filosofia del Consejop8rior de Investigaciones
Cientificas del Ministerio de Educacién y CienciBirector del projecte que aquesta
institucio realitza sota el titol de “Filosofia yoldcausto” i supervisor d’ aquest treball,
ha realitzat en moltes obres una investigacié slabmecessitat de no oblidar, de fer una
cultura de la memoria historica en relacio al tefhAuschwitz. Partint del concepte de
cultura anamneética, la seva tesis principal és lgueultura i el moment actual d’
Occident necessiten de no oblidar ni deixar de prg-nos el per que, ni deixar d'

ensenyar-ho. Una obra fonamentaMEmoria de Auschwitz

Jean-Francois Forgesprofessor en un Institut de Batxillerat (Li6). En llibre recent,
Educar contra Auschwitzaguest professor francés aplica de manera diemptasts
plantejaments en relaci6 amb I'educacio en I' epaerent secundari. Pretén explicar
que cal ensenyar i com cal ensenyar-ho. Es ceetimahera especial en autors com

Primo Levi i en materials com la pel-licula Sho&m el proleg, Ferran Gallego,



professor de Historia del feixisme a la Universi#attonoma de Barcelona, posa en
relacié directa aquest tema amb el present augeewdsionisme historic en l'‘estat

espanyol que porta a una manipulacié de la memoria.

Respecte a la investigacio sobre el tema a I'gfageant secundari, volem remarcar el
recent estudi del Grup Eleuterio Quintanilla. Adugrsip de treball ha editat un llibre
titulat Pensad que esto ha sucedido. Guia de recursosglagatudio del Holocausto
on s’estudia la percepcio que els alumnes tenere smjuest tema, aixi com també es
presenta tota una série de materials adients peflament del tema a I'ensenyament

secundari.

1.2. Explicacio del tema

El que en aquest treball es presenta lliga ands @uestes linies i proposits, pretenen
aprofundir en el tema, de manera especial en Irgseent de la filosofia al Batxillerat.
Es per aquesta ra6 que el treball es pot dividires parts principals: en primer lloc,
hem enquestat alumnes i professors per saber teng®¥cepcio i el coneixement del
tema per part d’'uns i d’altres, aixi com recolliggeriments. La segona part, té a veure
més amb els continguts teorics que poden introaluprofessorat en aquest tema. No
pretén ser una exposicié exhaustiva, es tracta&mdenfa presentaci6 modesta d’alguns
dels pensadors principals que han reflexionat sebgenocidi dels jueus. Altres autors

I interpretacions també hi apareixen mencionatandeera que el lector interessat pot
aprofundir a partir de les linies explicites i Bgygerides. Hem exposat el que hem
considerat més interessant i important, tenint@nte que el temps per aprofundir ha
estat el que ha estat.

Cal dir també que un dels objectius proposats ferasuggeriments practics, de
metodologia per a les aules. Aquest proposit, abast del treball ha quedat reduit a
les linies apuntades i suggerides que el profgesdreballar a partir dels comentaris de
les enquestes com en la part més expositiva ofilkes També en la tercera part, on es

comenten i proposen diversos materials.

1.3. Objectius i resultats proposats



Cal dir que el tema proposat és d'una importanehdal. Per justificar aquesta
afirmacio es poden aportar les seglients raons:

1. En primer lloc, el coneixement de la historia iles repercussions dels fets
historics s6n d’'una importancia extraordinaria per I'aprenentatge de qualsevol
ésser huma.Pensem especialment en els professors. Cal tamicaneixements del
tema de I' Holocaust actualitzats i que serveiXs @ofessors pel seu enriquiment
personal, tant des de un punt de vista cultural desmd’un punt de vista de formacio
integral. Son ells els qui transmeten coneixemievdtors als alumnes i cal ser plens de
aquells fets i experiéncies que no cal oblidarpRet als alumnes és important el tema
present per a la seva formacié tant cultural comb#apersonal. Avui en dia, més en
aquests temps de recordatoris, €s important |peeaaié de la memoria historica. Sols
d’aquesta manera es poden combatre la ignorariantblerancia, el racisme, la

xenofobia, el masclisme i qualsevol forma de disicracio.

2. El tema proposat recorre gairebé totes les aread’ensenyament secundarila
historia contemporania, la filosofia, la psicolqgi&tica, la historia, la literatura,
'ensenyament dels drets humans, la cultura redagicaixi com tots aquells valors
dignes de I'educacié: el respecte, el pensamant]lila tolerancia i tots aquells que
formen la persona i fomenten la convivencia. Es foéraixd que creiem que la
investigacio i I'oferiment d’aquest treball al pesborat i a 'alumnat integra moltes de

les matéries de I'ensenyament secundari.

3. Com ja hem fet esment abans, cal destacar laportancia d’aquest tema per la

formaci6 humanistica del professorat i l'alumnat. EI coneixement i les

consegueéencies que es deriven del tema que estymtiden servir per a la formacié
humanistica, entenent “humanistica” no com a l'ardbiles humanitats com quelcom
distint del cientific i tecnologic, sin6 com a foamid en valors. Es des d’aquesta
perspectiva que cal entendre que és necessavantadio humanistica del professorat
per transmetre valors, no limitant-nos a ensenga® que també siguem capacgos
d’educar. En aquest sentit el projecte és un pjeansversal pel seus continguts
d’ensenyament, pero0 també per quelcom més essefie@dlicaci6 com a éssers

humans.



4. Aportacié de continguts per la nova assignaturan etica i valors Sense repetir el

ja comentat, considerem que pot ser un bon mateeiala nova assignatura que vol

tracta la convivencia des del punt de vista deisrsale la ciutadania.

5. Finalment, la invasio recent del revisionisméja esmentat abans) que de forma

directa afecta fins i tot la nostra identitat cadtiva en tant que sotmesa a l'oblit o

manipulacio dels esdeveniments historics. Es ngagdsncs, de respostes i d’ alertes a

la nostra memaria: que res no caigui en l'oblit.

A partir d’aquestes raons, ens varem proposaruasts objectius, els més importants

dels quals sén els seguents:

>

Elaborar una investigaci6 que permeti aplicar ehaeestudiat a I'ensenyament
secundari.

Esbrinar els coneixements, actituds i valors queedis i alumnes despleguen
respecte al tema i poder integrar-los en la rafleaspecte a I'educacio.

Actualitzar els coneixements i ensenyaments filosoposant-los a I'abast dels
docents. També aqui cal incloure els coneixemene&nsenyaments del tema
proposat en I'ambit d’ altres materies como ladrmiati la literatura. EI mateix
podem dir de recent estrenada assignatura de @nitad

Oferir i explicar els recursos que els docents paddgitzar, tant en camp curricular,
com en el de les tecnologies audiovisuals i infdiopoés.

Amb la publicacio de la informacié es pretén despela necessitat d’educar als
alumnes en un tema tan sensible.

Permetre, a partir dels continguts i materials garegs, orientar sobre com establir
debats a 'aula, fomentar I'esperit critic i I'ecdetd en valors.



2. TREBALL DUT A TERME

2.1. Disseny del pla de treball

Com ja hem comentat, el treball té tres partscjpals, de naturalesa diferent. Hem dut
a terme, en primer lloc, la recollida d’'informad&drica per la redaccio del projecte. En
un segon moment hem fet el treball de camp, lesuestgs en dos centres
d’ensenyament secundari. Finalment, hem recoléxposat el material que ens ha
semblant més interessant. A I'hora de redactardmania final, hem tingut presents les
tres parts, ja que, malgrat la seva separacio,negeuntit general totes tres hi estan

relacionades i se suposen mutuament.

Com tot procés d’investigacio, aquest treball legig una metodologia cientifica. En
concret, malgrat que no es tracta propiament dfabatl de caracter experimental,
creiem que podem aplicar el métode hipoteticod@ducar el treball, encara que de
naturalesa teorica, pretén explicar un fenomen genpdm és I’ Holocaust i la seva
importancia en el pensament i la cultura contempardustament a través de I'analisi
dels textos que en la seva empiricitat confirmelegmenteixen la hipotesi proposada.
Tampoc cal oblidar que aquest metode, propi dei@agies naturals i empiriques, no
eés complet pel nostre projecte sind hi afegim phopi de les ciencies humanes: el
posar-se dins d’alld que expliguem, perqué no astarde I'explicacié d’'un objecte
(malgrat que tot estudi implica un procés d'objextid), sind d'una experiéncia
humana, humana i a més colpidora. Per aix0, aquegecte no pretén tan sols
explicar, és a dir donar raons d’un fet, sind que tamb&pi@mprendre és a dir, el
treball tedric no pot limitar-se a un treball inkettual i explicar causes siné que vol
endinsar-se amb empatia en I'experiéncia humana. Baquesta manera és possible
aprofundir en les explicacions i fer arribar el$ovs i les consequencies etiques que
se’n deriven als altres. Tan sols aixi el lectodrpoimplicar-se en I'educacio ética i

social dels alumnes.



2.2. Metodologia emprada

D’altra banda, el treball té I'objectiu de recoliades sobre com es viu i s’explica

aquest tema en el mén de I'ensenyament, tant perdeds professors com dels

alumnes:

>

Per aquesta finalitat, hem recollit les dades migat els metodes descriptius, en
concret a partir de les enquestes.

Les enquestes pretenen esbrinar la presencia del #n I'ensenyament, els
coneixements de professors i alumnes, aixi comrfemalisi dels valors i actituds.
Al comentar les enquestes no hem pretés fer unaseip detallada. Més aviat hem
fet una valoracio i comentari global per tal detdesr aquells aspectes meés
importants i que el professor ha de tenir presartsora d’ensenyar sobre aquest

tema.

2.3. Descripcio dels recursos utilitzats:

En aquest apartat cal diferenciar diversos tippsedursos que ofereixen una amplia

informacio:

Publicacions dels centres, museus i institucionscdees a I'estudi d’aquest tema.
Llibres dedicats al tema del projecte, des de @ualspunt de vista, pero
especialment, des del punt de vista filosofic,dnisti cultural en general (amb
atencio especial a la literatura) que aportenwekgte la informacio.

A banda dels llibres de qué disposa i disposatadiadel projecte, cal tenir present
I ampli cataleg de llibres disponibles a las dsesr facultats i ensenyaments de la
Universitat de Barcelona aixi com a tot el servéblig de biblioteques de
Catalunya.

Material audiovisual: pel-licules i documentals idats al tema. Tant el propi
material personal com el disponible en centresodéslia tal finalitat.

Material de la xarxa: pagines web, debats, foruebs, Hi ha nombroses pagines
dedicades al tema de I' Holocaust, tant pel qupes a la filosofia i cultura en

general, com centres i museus dedicats al temacair pagines dedicades a la
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memoria i recordatori de les victimes.
» Finalment, el recurs del professor tutor, aixi abaguells professors que mostrin la

seva disponibilitat per tal de donar qualitat aesfjprojecte.
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3. RESULTATS OBTINGUTS

Els continguts que hem obtingut coma resultatwkattreball, els hem agrupat en
I'annex 1, sota el titdlemoria i oblit. La repercussio de I'Holocaust enfilosofia i la
cultura contemporanies.
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4. CONCLUSIONS

No volem ser repetitius. Aixi que sols volem recaaralgunes de les coses ja
mencionades al comentar les enquestes dutes a wmmeentres docents. Volem

constatar un fet, una necessitat i una proposta:

En primer lloc, recordem la manca de coneixemgots els alumnes tenen sobre el
tema de I'Holocaust. Normalment aquest coneixemdsrfragmentari, dispers i moltes
vegades obeeix a que han vist pel-licules o hayit llebres, sovint als centres
d’ensenyament, pero sense estar integrats en unaxglicatiu o, quan ho sén, molt de
passada. Aix0 é especialment greu pel que respelddilosofia, una matéria que a
penes mencionen els alumnes coma font del seuxamment.

Per aix0 creiem, en segon lloc, que es fa palesadassitat de que aquest tema tingui
un lloc més important a assignatures com Historkilosofia. Els propis alumnes
constaten la necessitat de coneixer més i soviam q@ ho consideren aixi és per una
precari coneixement o per una falsa consciencgugerioritat historica.

Proposem, finalment, que en els temaris de filasofassignatura que tinc la
responsabilitat d'impartir, hi aparegui com a teanprimer de batxillerat i considerem
que fora interessant que algun dels autors dets#igicfos algun d’aquests, com, per
exemple, Hannah Arendt, una autora que pot sequaibée des del punt de vista de la

comprensio dels alumnes.

Sols una ultima valoracié. Molt del treball rezdit no quedara reflectit en aquesta
memoria. Aixi, tal vegada algunes dels objectissgale s’apunten quedaran curts. Aixo
es debut a la naturalesa tan amplia del tema dBéaltr Perd s’espera que es pugui
recollir en futures aportacions sobre les que &'&#eballant.
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5. BIBLIOGRAFIA COMENTADA

En aquest apartat comentem la bibliografia mésortapt de la que hem utilitzat. |
diem important en el sentit d’obres introductoees diverses tematiques tractades en
aquest treball i que poden també servir en algasescd’orientacio per al professorat a

I’'hora de preparar les classes en que es parludsdema.

AAVV, Vigenciay seguridad de Auschwitz: Un acontecimieistérico que nos da
que pensar.Revista Anthropos, n° 203, Barcelona, 2004.

Es un recull d’escrits sobre la importancia d’Ausitz per al pensament actual. També
inclou I'analisi de diverses obres aixi com de thes autores com kertész i Levinas en

relacié a Auschwitz.

Clendinnen, Inga, Reading The Holocaust. Cambridge University Press,
Cambridge, UK.

Es un intent de fer comprensible alld incompreesi) endinsar-se en les histories i
memories, imatges i poemes de victimes i botxits.cipitols tracten diversos temes,
com per exemple el de les formes de resistencimgria grisa, els SS als Lagers, etc. No
es pretén donar una explicacio definitiva, sinaeparlar als protagonistes mateixos
per donar-nos una imatge dels principals elementBguratius de I'Holocaust.

Eaglestone, Robert and Langford, Barry (editors),Teaching Holocaust Literature
and Film, Palgrave Macmillan, Hampshire, New York, 2008.

En aquest llibre diversos docents reflexionen artgm les seves experiéncies sobre
'ensenyament de I'Holocaust. Tot i que esta pepsata I'ambit universitari, moltes

coses poden ser aplicades a I'ensenyament secundari

Forges, J.-FrancoisEducar contra Auschwitzed. Anthropos, Barcelona, 2006.
Aquest professor francés aplica de manera diregtasts plantejaments en relacié amb
'educacié en I' ensenyament secundari. Preténiephué cal ensenyar i com cal

ensenyar-ho. Es centra de manera especial en @aotar®rimo Levi i en materials com
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la pel-licula Shoah. En el proleg, Ferran Gallggofessor de Historia del feixisme a la
Universitat Autonoma de Barcelona, posa en reldizigcta aquest tema amb el present
auge de revisionisme historic en l‘estat espanym gorta a una manipulacié de la

memoria.

Grup Eleuterio Quintanilla: Pensad que esto ha sucedido. Guia de recursos para

estudio del HolocaustoTercera Prensa, San Sebastian, 2007.

Aquest grup de treball sobre el tema de I'Holotau®nsenyament secundari ha editat
un llibre on estudia la percepcié que els alumeeen sobre aquest tema, aixi com
també es presenta tota una serie de materials tadpmh tractament del tema a

I'ensenyament secundari.

Mate, Reyesluces en la ciudad democratica. Guia del buen ciddag, ed. Pearson
Alhambra, Madrid, 2007.

En aquest llibre, Reyes Mate posa a I'abast derded interessats en el tema, algunes
de les linies principals del que constitueixentefses i conceptes que han d’apareixer
en tota obra dedicada a I'ensenyament dels valerdadciutadania. Son tractats
conceptes com els de tolerancia, responsabilieapau.

Mate, R., Memoria de Auschwitz. Memoria moral y politicarotta, Madrid, 2003.

Partint del concepte de cultura anamnética, la s&sia principal és que la cultura i el
moment actual d’ Occident necessiten de no obhdaleixar de preguntar-nos el per
que, ni deixar d' ensenyar-ho. En aquesta obrareret, 'autor fa un recorregut per la
filosofia occidental, especialment la del segle X&hint com a tema vehiculant el
desafiament que Auschwitz planteja al pensamemnint com a eixos centrals el

problema de la memoria, les victimes i el testimoni

Mate, Reyes (ed.)l.a filosofia después del HolocaustBjopiedras, Barcelona, 2002.

Aquesta coleccio d’articles, per diversos espestedi es centra en la repercussio
d’Auschwitz en diversos ambits com la filosofiatdalogia o la politica. També aborda
temes com el dels totalitarismes i el de la resplmhtat humana davant d’aquests

fenomens.

Mate, R., Por los campos de exterminidnthropos, Barcelona, 2003
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En aquesta obra, I'autor explica les seves imprassireflexions al viatjar per Polonia i
veure els llocs del horror. També acompanya agasstit alguns altres sobre la
importancia d’Auschwitz, aixi com diversos escrigeollits per aquesta ocasio, i ja
publicats anteriorment en diaris, i una considéambre autors com Rozensweig,

Benjamin i Kafka com avisadors del que foc que &eni

Melich, J.C., La leccidon de Auschwitzlerder, Barcelona, 2004.
A La leccion de Auschwiis planteja la necessitat d ‘una educacié queitrgsents
els fets historics com els d‘Auschwitz, no sols aifets historics, sino tenint present la

seva relaci6 directa amb la nostra cultura i eddcac

Mélich, J.C., La ausencia del testimonio: ética y pedagogia ers Ielatos del
Holocausto,ed. Anthropos, Barcelona, 2001.

Joan-Carles Mélich ens introdueix a la importardga testimoni i la primacia de la
memoria, del relat, per sobre de la historia comaaera d’accedir a I'experiencia dels

qui han sofert precisament aquella.

Planas, Rosa,Literatura i Holocaust: aproximacié a una escriptar de crisi.
Lleonrad Muntaner editor, Palma (Mallorca), 2006.

Es aquesta una obra que intenta oferir una pancaiaeis principals escriptors que han
reflectit els horrors del Lager en la literaturapc Primo Levi, Imré Kertész, Jorge
Semprun i molts altres. Rosa Planas ens introdu&seva obra, pero també ens fa una

breu aproximacio a les seves dades biografiques.

Sala Rose, RosaDiccionario critico de mitos y simbolos del nazismed. El
Acantilado, Quaderns Crema, Barcelona, 2003

Es aquesta una obra molt Gtil per consultar comiceionari de molts dels principals
aspectes del nazisme, des de escriptors, polifessonatges en general a conceptes i

simbols que configuraren tot 'espectre de I'imagimazi.

Traverso, Enzo, La historia desgarrada: ensayo sobre Auschwitz g Intelectuales,
ed. Herder, Barcelona, 2001.
L’ autor ens presenta la historia del pensamemtes@uschwitz, tot i que no recull les

aportacions més recents com les de Agamben . Benda bona introduccié a autors

16



com Arendt, Anders, Adorno, Levi, etc. A més, taaet tan debatut tema de la relacié

entre I'Holocaust i la modernitat.

Traverso, Enzo,Los judios y Alemania: Ensayos sobre la simbiogisdio-alemana”,

ed. Pre-Textos, Valencia, 2005.

Es aquesta una bona lectura per introduir-se edifitils aspectes de la dialéctica de
les relacions entre alemanys i jueus abans deldtedel nazisme i de la posada en
marxa de les politiques racistes i d’extermini.b®f@en autors menys tractats com el
novel-lista Joseph Roth. |, el més interessanttaesa la categoritzacioé dels jueus des
del punt de vista alemany, pero també des de lgigpmercepcio jueva, donant lloc a
figures com la del paria o a fets com el de I'agiy vers si mateix en el context dels

intents d’assimilacio.
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ANNEX 1:

MEMORIA | OBLIT: LA
REPERCUSSIO DE
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|. EDUCAR CONTRA AUSCHWITZ
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1. DONAR LA PARAULA: COMENTARIS SOBRE
L'EDUCACIO

Diu Raffaele Mantegazza, en el proleg al seudlbBrolor del humo: Auschwitz y la
pedagogia del extermirfiopque la seva obra és una resposta a I'actitudjoleds en un
viatge de final de curs de batxillerat a Auschwén, que aquests adolescents reien i
feien broma sobre la tragedia dels jueus. Pers@mlnecordo qualcom més greu en el
matiex escenari: la profunda indignacié que ematsar veure un jove d’'aspecte nazi,
amb el tors nu i rient sense cap tipus de vergemypresencia de les restes dels forns
crematoris. Aquest treball no neix d’aquest fetpgi’un llarg interés pel tema per part
de l'autor, pero si que pretén que aquest trebaltdueixi una eina i un estimul per a
I'ensenyament secundari amb el proposit de queaeictins com la descrita puguin ser
combatudes.

En les pagines seguents pretenem comentar el igréficatiu dels resultats de les
enquestes. Cal dir que aquestes enquestes han reatdtades en dos centres
d’ensenyament secundari entre alumnes de batxjlienat de primer com de segon,
amb un total de 131 alumnes No hem fet una ar@ligiercentatges dels resultats. Hem
preferit, tot comentant els resultats, suggerint@emns per tal de, tenint en comte les
respostes, enfocar millor el tema de com educaradwschwitz -prenent en préstec el

titol de Forges-. Els comentaris els hem agrupaliversos blocs.

Saber situar I'Holocaust
La primera pregunta era sobre la localitzacioleéareps i I'espai d’aquest fenomen. En

general els alumnes situen aproximadament el fenpatguns amb forca precisio, en el
seu context historic. El que és practicament unarémel relacionar I’'Holocaust amb el
nazisme i amb el context de la segona guerra mundla errors més grans es

produeixen en la datacié en el temps.

Fonts d’informacio
Respecte a les fonts d'informacié sobre el temaltarhan llegit llibres i han vist

pel-licules, perd la majoria ho han fet en I'amd®t les classes a linstitut, tot i que

! 'obra esta publicada a ed. Anthropos, Barcel@08as.
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alguns han mostrat interés personal pel tema insfr@curat una informacié més
amplia per la seva propia iniciativa. Les pel-ksunés mencionades sén El pianista, La
llista de Schindler i La vida és bella. De llibréki ha molt diversos, pero cal remarcar
alguns comEl meu amic FriedrichEl violi d’Auschwitz el Diari d’Anna Frank Pero
gairebé tots comenten que aquesta informacio reikedsenyament a l'institut. Aixo
no és menyspreable. Ara bé, moltes vegades legdsdtles pel-licules no coincideixen
amb una assignatura que tracti el tema historicarefilosoficament, sin6 amb
assignatures com les de llengua i literatura, deem@aque I'apropament al tema no és
tant pel tema en si, sin6 com a medi de lectura cainentar una pel-licula fora del
context d’'una unitat didactica que tingui el tenmamca objectiu principal. EI més
important, hi ha alumnes que constaten que hait paniar del tema a I'assignatura de
filosofia, pero no és l'assignatura que, segonsakisines, explica meés el tema, ans al
contrari, és la menys mencionada en el camp dbhuemnitats. Sabem que la mostra
recollida entre dos centres no pot ser excessivasigmificativa d’entrada, perd ho és
una mica mes si tenim en comte que molts dels aarhan tingut més d’'un professor

de filosofia, que en tot cas el nombre d’enquegiat®tal n’han tingut més d’un.

Respecte a aquest grup de preguntes, voldriaragins suggeriments de caracter
practic per a les classes. El primer té a veure lampel-licules. Aqui voldria remarcar,
per experiéncia personal, 'impacte que les paldiccom “La vida és bella” tenen per
als alumnes. Recordem que molts d’aquests alunenesya que siguin de batxillerat,
han conegut el tema i han vist les pel-liculesmtue ESO. Dic aix0 perque per a les
assignatures d’etica s6n un mitja formidable pé&moduir el tema i comentar-lo. En
aquest sentit la pel-licula tracta el tema en dlaumor, pero d’'un humor que revela
tota la tragédia, per aix0 tal vegada escriptogertivents d’Auschwitz com Imré
Kertész han assenyalat els aspectes positius dédhaés bella, en detriment, per a
l'autor hongarés, daltres com “La llista de Schemd per la seva excessiva
americanitzacié del terha

La pel-licula tracta el tema de manera que es @Igpi 'absurd, justament per aixo
sembla un joc tota la maquinaria de destrucciornmaca nazi. En aquest sentit cal dir
gue sempre he experimentat que els alumnes quégesbaquests fets consideren

certament ridicul que es pugui matar per ser diaga o un poble diferent. Es tal

2 Vegeu Imré Kertész, “Sobre la vida es bella”, tdphclos aUn instante de silencio en el paredéu.
Herder, Barcelona, 1999.
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vegada aquesta una de les millors armes contrédi@iancia i la estupidesa, fer pensar
sobre I'absurd d’aquestes ideologies. Un dels cotansngue més m’han sorpres de les
enquestes és el d’'un alumne que comentava que deisadolescents que sustenten
simbols nazis i defensen, en la ignorancia, ehretg Hitler desconeixen que tal vegada
ells mateixos haurien estat victimes.

Com a escenes destacades se’'n podrien parlar esmiel mateix Kertész destaca
aquella en que les ordres a l'arribar al Lagertsmmsformades pel pare en instruccions
per al joc per tal d’'amagar al fill I'horror. Aque®c contrasta amb la mort del pare
guan s’esta a punt de guanyar el premi. Per a &&2#8 tracta d'una metafora de la
propia civilitzacio: “El noi veu apropar-se perdi “premi”: el tanc “vertader”. En
aguest moment, pero, la historia ja esta dominaddapristesa del joc que s’ha perdut.
Aquest joc, segons entenem, es diu en altres dimiigzacid, humanitat, llibertat, tot

quan I'ésser huma ha considerat des de semprdaniva

Per la seva part, Forges assenyala la importateciatilitat d’'una pel-licula com Shoah
de Claude Lanzmann, malgrat els problemes d’aquestaliar pel-licula. Del que es
tracta €és de veure algunes escenes (a Francargparat una versio abreujada de la
pel-licula pels alumnes de secundaria). Es un iabgue permet situar al alumnes
davant dels protagonistes d’aquesta trista hist@is assassins, les victimes i els
espectadors. Forges emfatitza especialment la tarpma de veure com per a molts
dels perpetradors i dels espectadors passiusdaastitud és tan normal al seus ulls que
sols aixi es pot entreveure el procés mitjancaqual homes corrents es converteixen
en assassins o en complices, de manera semblartistdria del batall6 101 a Polonia
en el llibre de Christopher Brownir@rdinary Men Pero tal vegada el més significatiu,
i és aquest un tema al que tornarem després pésdepcio de la “primera vegada”. Diu
Forges que “Lanzmann fou el primer home en elslted crim, el primer en parlar amb
molts dels seu personatges, el primer en fer parléants testimonis polonesos en
particular. Totes les seves preguntes es referakersentiments, a les reaccidas
primera vegada]...] |, després de la primera vegada, per a nte8monis i assassins,

no succeeix la consternacio ni el remordiment, Eratina™.

3 .

Ibid., p. 94.
* Jean-Francois ForgeBducar contra Auschwitz: Historia y memaried. Anthropos, Barcelona, 2006,
p. 193.
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Aixi podem resumir la importancia d’'una pel-licdam Shoah amb les mateixes
paraules de Forges: “tot I'esfor¢ en historia iiestruccio civica és el de mostrar en
Shoah obra mestre Unica, el mite de l'infern tornatlita el paroxisme del moén

inhuma fet i deixat fer per homes sense solidasise compassio i de valors morals

volatils™.

Un segon suggeriment que voldria fer és de catza&iillerat i 'ensenyament de la
filosofia. Evidentment, el tema de L'Holocaust pelacionar-se amb molts altres dels
temes de batxillerat. Sols hem volgut indicar a&gudireccions possibles. El tema pot
plantejar-se al primer curs en el context del temées utopies i distopies. Es aquest un
dels tems que meés engresca els alumnes, espediabjuan tenen ['oportunitat
d’intentar construir la seva. El tema del nazismeuet enfocar des del punt de vista
ideal, és a dir, de com construir una societat qoepugui donar lloc a tals
esdeveniments. Cal abordar aquest tema des ddinécideprevia d’utopia i distopia,
aixi com des de la seva dialéctica que pot plan&tjdebat de si és 0 no desitjable una
utopia o si tal vegada sols hi ha que intentar rapsina distopia com allo al que no
volem arribar. Aquestes propostes donen molt degbant-se cap a altres materials i
temes vinculats, tot i que més enlla del nazisreasem, per exemple, en una pel-licula
com Blade Runner, que en I'obra original té conerefons el nazisme, i que porta a
debat temes com el de la perfeccio genetica, qdre€ a decidir sobre la vida dels
altres, etc. Quelcom semblant pot plantejar-se @atbaca, una pel-licula que planteja
de manera explicita el tema de la perfeccié gemétide les noves discriminacions
possibles.

Respecte a la historia de la filosofia, el temhaHtdocaust podria desenvolupar-se al
parlar de la visi6 i el debat actual sobre els ngatte la modernitat, la Il-lustraci6 i el
progrés. | aixo pot fer-se des d’'una perspectwvaatica, general, com també centrant-
se en alguns dels autors. En la segona part datredsmll donem forca informacié
sobre els principals autors que han tractat d’'um@ara més o menys conscient la

relacio entre Holocaust i la modernitat.

® Ibid., p. 194. Cal recordar que es disposa d'un llifme inclou els textos i que aixi pot servir de
referéncia per tal manera que sigui més facil selea les escenes que es considerin més adieatsl€|
LanzmannShoah Madrid, Arena Libros, 2003.
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La percepcio de I'horror
Un altre grup de questions té a veure amb la per@ejue els alumnes tenen sobre

I'actualitat o no del tema. Una de les preguntessepensaven que I’'Holocaust podria
repetir-se a Europa. Tot i que sense una majol@pa@dora, podriem dir que la
majoria ha respost que no. El sorprenent d’aquesigosta majoritaria és que en alguns
casos els alumnes que han donat aquesta respositaule coneixement bastant acurat
de les causes que el van provocar, i no deixeeldeionar-lo amb altres esdeveniments
historics, des de les dictadures de Franco, Saladassolini fins a fets més recents,
com la guerra del Vietnam, o contemporanis comaéauasio d’'lrak (sols un alumne
ho ha relacionat amb el precedemt del genocidi midmeli ha en alguns d’aquests
casos un sentit de que “avui les coses ja no sdéngaie “ja hem madurat prou”. Aquest
tipus de resposta no €s pero quelcom allunyat ohedadulitat que sentiren les victimes
en els primers moments d'entrada als Lagers o ésspe haver sofert la violéncia
d’altres maneres i la discriminacié previa. Elsnahes reaccionen generalment amb
incredulitat quan entenen el que realment va paBsaraixo, passada aquesta primera
impressiod, seria bo fer-los comprendre que si,ax@ fou possible en un passat molt
recent. Tal vegada el caracter de I'Holocaust égjud els hi fa pensar que és
impensable que pugui repetir-se, sigui amb elssjue@amb qualsevol altre grup. Els
textos de Primo Levi sobre les condicions dels carappecialment els & aixo és un
home seleccionats adequadament, s6n una magnificenama descripcié de I'horror
nazi i permet també poder entrar a valorar altsge\eeniments historics molt propers.
Es al llegir els relats d’aquells que tampoc hos@eraven possible quan entenen que
també avui “tot és possible”, malgrat que realnetsientit de distanciament respecte al
passat és molt dificil d’eliminar.

Rachel Falconer, professora de literatura a lvdysitat de Sheffield, ens descriu a
“Teaching Primo Levi” la seva experiencia d’expticRrimo Levi a estudiants
universitaris. Creiem que algunes de les sevedapons poden ser interessants també
per als estudiants d’ensenyament secundari. L'thjseria comparar una experiencia
real amb d’altres que pertanyen a la ficcio per® tgunbé son literatures del descads
inferos com L’Odissea L'Eneida el Paradis perdutde Milton oLes bodes del cel i
'infen de Blake. L'objectiu consisteix en “tracar la muat de la psyche del

protagonista, una confrontacié amb alld Altre, gual tipus de viatge de retofn”

® Rachel Falcone, “Teaching Primo Levi” a Robert [Esipne and Barry Langford (editordeaching
Holocaust Literature and FilirPalgrave Macmillan, Hampshire, New York, 2008.
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L’autora defens aquesta possibilitat perquée el matevi evoca aquest tipus de
literatura. D’aquesta manera, comparant diverse®dede diverses époques I'alumne
pot també penetrar una mica en 'estudi de conm@fsans expliquen les experiéncies
que capgiren la seva existencia.

Un dels temes més debatuts és el de la conveaiénnbd de I'experiéncia colpidora
gue suposa entrar en contacte amb aquests hakguscreiem que és essencial que el
professor sapiga utilitzar els materials més adjdphint en comte I'edat dels alumnes.
Nosaltres defensem que, fet amb mesura i pruder®abo que els alumnes
experimentin de manera prudent i dosificada I'eigpaia commovedora d’aquests fets.
Aqui tan sols volem indicar algun dels beneficiaquiesta experiéncia. En primer lloc,
aixo ja forma part del mateix procés d’aprenentatgalumne ha de saber que la
historia humana és com és i que el mal no és gquelde als humans ni fruit d’éssers
monstruosos. En segon lloc, I'alumne tal vegadaeexmntara la dificultat de
comprendre tot el que veu, el com és possible?nBsptegunta necessaria que també
forma part de I'aprenentatge. En aquest sentitwokromanar, tot i que cada vegada és
meés dificil, la visita de testimonis dels campsadsociacid6 Amical Mathausen, almenys
fins fa poc, organitza visites als instituts i egplel testimoni d’algun espanyol internat
al camp de Mauthausen.

Educar contra Auschwitz
Un altre grup de preguntes a comentar té a veulke la percepcié que els alumnes

tenen sobre la necessitat de com combatre el fanalels adolescents que utilitzen
I'estetica i la ideologia nazis. La majoria hanpast que mitjancant I'educacié, davant
de la indiferéncia, la prohibicié o altres mitjaiEh general, creuen que aquesta és una
postura que es dona principalment per imitaciéarhlté la majoria dels alumnes
consideren que és necessari un major i millor cemeent d’aquests fets. Cal aqui
remarcar que aixo ho expressen també els que baaguest tema al batxillerat, pero
gue en general consideren que és necessari um nulieixement.

Entre les raons donades pels que consideren gnecéssari un millor coneixement,
destaca la de que cal aprendre del passat perr@odoeni a repetir-se. Pero a penes uns
pocs consideren que cal fer-ho per a no oblidar,apgue les victimes no caiguin en
I'oblit. La temptacié de que sols val el presest futur és molt forta, i en una edat en

gue es té tota una vida per endavant encara mésafRé no deixa de ser una postura
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social. Sovint construim el passat i el presentestbblit. | I'oblit també és una postura
politica. Aixi cal recodar, com ha fet Nicole Loxague un tragic, Frinic, segons
Herodot Historia, VI, 21) va ser castigat per haver recordat elirsents de les
victimes de la guerra contra els perses. El problesom comenta Reyes Mate, és que
no es tracta sols de prohibir el dolor, el recoedat desgracies, sind que tota politica
sempre s’'assenta sobre una violéncia, el recordadgual qlestionaria les bases
d’aquella. Aixi no cal més que pensar en com egm@® a Occident s’ha esdevingut
sobre els patiments daltres pobles i la seva &spol.

Finalment, i no és un tema menor, els alumneséarobsideren que la millor manera
de combatre postures de estética nazi és I'edud@ei® molts també consideren que hi
ha altres formes de discriminacié que cal comb&men la que pateixen immigrants,
gent amb deficiencies fisiques o psiquiques, etcedta de menys aqui recordar els
lligams entre I'exaltacié dels valors juvenils ér valentia, iniciacio, etc. que els nazis
van relacionar amb el seu regim. Una lecturdatetribulaciones del soldado Torléss
de Robert Musil, és una bona representacié nodaldeal que signifiquen els ideals del
superhome entesos com al menyspreu dels feblesai slva humiliacio. Forges, tot i
assenyalar les obvies distancies entre un fetitu® comenta la necessitat de combatre
a I'ensenyament secundari les humiliacions que smaliimnes pateixen. Comentant
I'exemple de les bromes de “benvinguda”, Forgesqlia “quan es tracta a un home
com a un animal, es creua una frontera més enlléa dpial no es trobaran altres
fronteres”. El professor franceés considera quedsnples actuals de Ruanda o I'antiga
lugoslavia posen de relleu el sadisme que solssegaaines condicions propicies per

manifestar-se. Per aixo és tan important la memoria

“Per aix0 educar contra Auschwitz significa combatense descans la més minima tolerancia a la
més minima humiliacié, a la més minima discrimida@l més minim aprenentatge del més
minim plaer sadic [...] El deure de la memoria sélséntit si condueix a la mobilitzacié, a la
vigilancia i a la resisténcia davant del presetelifutur®.

" Vegeu I'aportacié de Nicole Loraux a Yosef H. Y&ralmi (et al.)Usos del olvido: comunicaciones al
Coloquio de RoyaumontBuenos Aires, Nueva Vision, 1998. També ReyedeMilemoria de
Auschwitz: actualidad moral y politicad. Trotta, Madrid, 2003, pp. 154 i ss. La histdeferida per
Herodot és la de la represalia dels perses pashievacido de Jonia que els porta a la destrucdi® de
santuaris de Milet i la seva despoblacid.

8 L"edici6 en castella es troba a Robert Musis tribulaciones del soldado Torless. El Pais, Madrid,
2003.

° Forgespop. cit, p.250.
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Donar la paraula

Per finalitzar aquest apartat volem fer una refgee a un exemple remarcat per
diversos autors per explicar la finalitat de I'edcié des de la perspectiva del tema
d'aquest treball. Es una historia que explica Prirad a La tregud®, obra que és el
relat de les peripecies de Levi i d’'altres italiars el seu inacabable retorn a Italia
després de ser alliberats d’Auschwitz. Es track@akede Hubrinek, un nen que estava a
Auschwitz, i del que sabem molt poc, perd el mokt pue sabem ho devem a Primo
Levi. Alla era estrany que hi haguessin nens, dncés jueus no n’hi havien.
Probablement era d’origen gitano. No parlava. Noiatenom. Com amb encert
assenyala Joan-Carles Méfithpodriem dir que és tot el contrari del que définm
ésser huma segons Aristotil. Molts volien cuidalld’com les noies poloneses, pero
Levi destaca la cura que per ell tenia un adoléstkmek, qui es preocupava d’ell com
si fos el més natural del mén. Per a Melich aixdasan mostra de com el intent
d’eliminar la humanitat no sempre triomfa. Henegdrla en hongareés, la seva llengua,
dirigint-se a I'infant com a una persona, sensenitalr distreure’l ni amagar la realitat
en la que vivien. Finalment, Hubrinek respon ambmat incomprensible. No sabem el
que volia dir, ningd no va entendre qué deia. Penotot cas, va ser escoltat. Forges
recull les paraules de Philippe Meirieu qui destaeapartir d’aquesta historia, la
importancia de no posar-se al lloc de l'altre, sileixar-lo expressar-se, destacant el
valor que té per a I'educacié: “La historia de Hobk ens ensenya que cal acceptar el
fet de no comprendre la resposta de I'altre. Bmisteri d’aquesta paraula desconeguda
tal vegada rau el misteri de tota educacio, és,alditota relacié d’'un ésser amb aquell
a qui vol fer créixer. Ell li dona la seva dignitdtreconéixer-lo com a subjecte i, per
aguesta mateixa rad, no li dicta el que ha de rekpo accepta fins i tot el fet de no
comprendre la resposta”

Perd aquesta historia és també, en la linia gu®npa@entava Forges sobre la relacio
entre sadisme i barbarie, una llicé contraria esteiquelles maneres apresses socialment
de mesurar I'esser huma per la forgca. Diu ReyeseMat una publicacié molt recent,

després de comentar el cas de Hubrinek:

' primo Levi,La tregua Muchnik editores, Barcelona, 1995, pp. 21 i ss.

1 vegeu Joan-Carles MeélicH,a ausencia del testimonio: ética y pedagogia em Helatos del
Holocaustg ed. Anthropos, Barcelona, 2001, pp. 34 i ss.

12 Jean-Francois ForgeSducar contra Auschwitz: Historia y memarap. cit, p. 208.
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“El recorregut pedagogic pels camps sols té unatibjgolitic, és a dir, de present: “evitar la més
petita humiliacié del nen més petit”. Auschwitz @s projecte demencial concebut per ments
embogides, perod fou possible per la complicitatnddtes actituds violentes. Contra elles -contra el
mite de la seguretat que genera actituds de suidnaismés fort, contra el prestigi educatiu de la
duresa i la indiferéncia davant del sofriment, catd mania de donar més importancia a las coses
gue a les persones i contra les bromes humiliat#sdirigeix aquesta evocacid de la infancia
assassinada als camps d’Auschwitz”

Diu Primo Levi que “Hubrinek va morir en els primmelies del Mar¢ de 1945, lliure
perd no redimit. Res no queda dell: de la sevastércia son aquestes paraules
meves™®. Aixd pot semblar poc, perd en aquestes parauledajresumida la actitud
més humana on tot era possible: que la absencimadida no quedi sense una

presencia.

13 Reyes Mate, “Primo Levi, el testigo. Una semblarmael XX aniversario de su desaparicion”, a
Eduardo Medina, Reyes Mate, Juan Mayorga, Migudi®duosé A. Zamord&l perddn, virtud politica:
en torno a Primo LeviEd. Anthropos, Barcelona, 2008, p. 15.

% Primo Levi,La tregua op. cit, p. 23.
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. MEMORIA | OBLIT: LA
INTERPRETACIO DE L'HOLOCAUST
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2. LAMEMORIA DE 'HOLOCAUST

Tot i que pot semblar-nos sorprenent, les reflexigobre I'Holocaust en I'ambit
filosofic no és quelcom que hagi ocupat en excd#olsofia. | aixo és el mirall del que
s’ha donat en la seva consideracio social i hisilja que I'Holocaust ha tardat en ser
un tema de reflexio, debat i memoria. No estavalecentre de la majoria d’estudis
sobre la segona guerra mundial o sobre la filostdissegle XX en els anys immediats
als fets. Com assenyala Alejandro Baer, I'Holocaarst practicament invisible a la
postguerra. | no sols a Europa, tampoc en el rdoemiat estat d’Israel era un fet de
primera preocupacio. Diu Baer que “la societatelana els exigia negar-se a si
mateixos [als supervivents] i negar els records lypsden portat de Europa” Pero,
amb el pas del temps, el que comencara sent umésnqueu, acabara fins i tot

convertint-se en un fenomen global.

L’0s dels termes

Les dificultats al parlar de I'Holocaust comendanen la propia designacio. Pero
evocant el famodictumde Nietzsche de que “no hi ha fets, sols hi herpmetacions”
podriem dir que “no hi ha noms sense interpretaci®és son els homs meés usuals:

“Holocaust”, “Shoah” i “Auschwitz”.

“Holocaust” es va fer popular en la llengua anglemb el judici a Eichmann. Pero va
ser del tot decisiu la série televisllocaustbasada en I'obra homonima de Gerald
Green. Al camp del pensament i analisi deu la séxagacio a Elie Wiesel. Ell va ser
qui en els anys 60 va assumir als Estats Uniteepmesentacio de la memoria de
I'Holocaust. A ell li devem també la famosa tesi gee I'Holocaust és quelcom
inexpressable, fora de la historia, en una espéeianisticisme extrem. El terme
“Holocaust” és usat a |&eptuagintaper referir-se a un dels sacrificis de I'Antic
Testament, descrits de manera detallada en elserwicapitols del tercer llibre del
Pentateuc, elevitic i que en hebreu correspotolah que indica el fet de “pujar” el
fum de sacrifici fins arribar a D&U En aquest sacrifici, a diferencia dels deméserat
consumit, cremat, sense deixar cap porcio percalrdat o per a qui portava la victima.

La idea d’ Holocaust evoca, doncs, tant la destbutttal planejada contra els jueus

'3 Alejandro Baer, Holocaust&ecuerdo y representaciged. Losada, Madrid, 2006, p. 57.
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como la seva desaparicio total en el fum dels cramsa Weisel de fet recorre a la
Akeda el sacrifici (no realitzat) d’lsaac, com a migjér expressar aquesta singularitat i
el caracter absolutament incomprensible de I'Halet4a Per aquesta ra6, molts s’han
queixat de I'is d’aquest terme, tot i que l'utdétz supervivents dels camps d’extermini
com Primo Levi o Kertész. La idea d’un sacrificenfa molts jueus perqué aixi sembla
gue I'extermini perpetrat pel regim nazi fos unticade Déu al poble jueu. Ni cal dir
gue no es tracta sols d'una consideracié teologo®) també historica, ja que en
ocasions els cristians han vist aixi els pogrotes matances dels jueus, com una forma
de lloar Déu. Giorgio Agamben documenta el prineey i@gistrat del terme. Es refereix
a una matanca a Anglaterra al 1189, el dia deranegié de Ricard I, matanca que va
ser qualificada d’Holocaust, com una forma d’erdreg I'Infern “en la sang’ als
“xucladors de sang” jueus. Era una forma d’hontaeri al mateix temps a Crist, ja

que la coronacio es feia a la mateixa hora de & deoJesucrist.

Shoahen canvi, és el nom més usual a Franca, debut dermaspecial a la pel-licula
de Claude Lanzmann sobre els camps d’extermiratsita Polonia. El terme és també
procedent de I'Antic Testament, perd en aquesttéasl sentit de “devastaci¢”, de
“destruccid”, sense necessitat de ser vist comofirgna a Déu. Pero el seu Us, encara
que fora d'un context sacrificial, ha tingut tambenalgrat tot, un sentit de
incomprensibilitat. Aixo es freqlent en el cinedstences, qui situa I'extermini fora de
tota possibilitat de comprensid. Fins a tal pumibarl’extremisme de Lanzmann que
considera que és impossible la seva represeniagi tan sols es pot testimoniar des
del buit, des del que ja no esta. L’esdeveniment eotal s’ha perdut, ha passat: ni
I'arxiu té valor, sols queda la possibilitat delcdment de I'absencia, del que hi havia,
del reviure el passat, de manera que les imatgesepis acaven convertint-se en

I'’esdeveniment mateix.

El terme “Auschwitz”, d’entrada, €s un terme meogataminat de idees teologiques o
de declaracions sobre la comprensibilitat de I'esdenent en questio. Els avantatges
d’aquest nom son dos, al marge de les ja menciendee primer lloc, perque

menciona el camp on van ser exterminats més jUeussegon lloc, perque també

16 Una exposici6 sobre els diversos sacrificis atitafiestament a R. de Vauxstituciones del Antiguo
Testamentoed. Herder, Barcelona, 1992, pp. 528-548.
"Vegeu,ibid., p.72.

36



explica la naturalesa del genocidi nazi en dugsestaAuschwitz -a diferéncia de camps
como Treblinka- va ser pensat en primera instacmia a camp de concentracid, per a
passar després a convertir-se en camp d’exterifénidoncs, un gran valor simbolic.
Pero també té un altre valor afegit: permet posdereomen de I'extermini jueu en
comparacié amb altres fenomens historics, ja queaelp de concentracié no fou
exclusiu del regim nazi, pero si el camp d’exteimile manera que podem establir
semblances i diferencies entre diversos fenomemsgpde regims totalitaris.

Nosaltres utilitzarem, generalment, el terme “Halast” per convencio, per ser el
terme més divulgat, tot i que indistintament podetifitzar els altres. El que cal no
oblidar quan s'utilitza el terme “Auschwitz” és gaks jueus no sols van morir en les
cambres de gas. Cal recordar les matances del desngamovils a Polonia o els
afusellaments a Russia. Finalment, i aix0 escapgeeeral a tots els termes, cal tenir
present que les victimes del regim nazi no vanasgrsols jueves. Els nazis també van
massacrar gitanos, homosexuals, eslaus, i els sprapimanys discpacitats en els

programes d’eutanasia a les famoses instal-laalnomenades T-4.

L’exemplaritat d’Auschwitz

L’analisi dels termes, como va sent evident, &da llum també altres debats molt més
importants, derivats del caracter excessiu d’AustzhwLes preguntes, totes elles
intimament relacionades, son les segiients: ¢ EdWitgoun fet Gnic a la historia? ¢Es
comprensible? ¢ Es comparable? ¢ Es expressable?

El debat sobre el caracter unic d’Auschwitz édabbement inesgotable. Reyes Mate,
a Memoria de Auschwitzarla d’eemplaritai en el sentit de que les caracteristiques
d’Auschwitz ens fan replantejar la propia autocoengié d’Occiderif. Mate proposa
distingir entre I'ambit moral i I'ambit historic. A’ambit moral, allo singular
d’Auschwitz és el mal assolit, no el fisic, sindniaturalesa del mal: el mal per el mal,
sense cap finalitat economica o politica que nol'fdermini de I'enemic declarat
previament. En I'ambit historic, 'exemplaritat délolocaust resideix en diversos

factors: a) el genocidi jueu no és un medi sindiub) per primera vegada, un estat

'8 Giorgio AgambeniHomo Sacer IlI: El archivo y el testigBre-Textos, Valencia, 2000, p.30.

9 Reyes MateMemoria de Auschwitz: actualidad moral y politiea. Trotta, Madrid, 2003, pp. 162 i ss.
A Por los campos de exterminio, Reyes Mate comamia més amplitut les diverses postures en torn al
caracter unic o no d’Auschwitz. Mate defensa ehctar excepcional d’Auschwitz des del punt de vista
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decideix eliminar un grup amb tots els mitjans digples; c) la barbarie nazi assoleix
una desmesura desconeguda abans; d) seguint andddédal-Naquet, la negacié del
crim dins del crim en el sentit de no deixar rastre

Certament, no es tracta de comparar sofriments.qDe es tracta és de veure el
significat d’aquest esdeveniment. No hem de padliamcs, del sofriment de les victimes
com a criteri, almenys com a criteri determinant gefinir la unicitat o no de
I'Holocaust. Cada victima viu el seu patiment, da&gatiment és Unic per a qui el viu.
Pero si parlem de les caracteristiques d’aquestvestment, les que hem esmentat
abans des del pla historic i moral, aquest esdmati es mostra com a veritablement
singular. | és en aquest caracter on radica lenpbegitat d’Auschwitz i la seva relacié
amb el problema de la comprensié del fenomen, el gous fa entrar en I'ambit
epistemic que racalca Mate: després d’Auschwitzeaopot pensar com abans, no
podem seguir considerant el nostre mén occidenfmsadament de progrés i llibertats
de la mateixa manera.

Ja hem vist que alguns com Weisel consideren gue ha possibilitat de comprensio,
inclis alguns como Lanzmann parlen de la impossibidie la seva representacio. Es
tracta del problema de com explicar quelcom taimglit de tot parametre cognoscitiu.
La dificultat més gran és que comprendre sembjastificar. Del que es tracta, doncs,
és d’explicar sense necessitat de comprendre, sangit d’acceptar els motius o les
causes que van dur a la perpetracié de l'externiihimateix Primo Levi diu: “Si
comprendre és impossible, conéixer-ho és neceSs®Riyes Mate, comentant aquesta
afirmacio, considera que caldria entendre el “cam@iaproximadament en el sentit que
té en les ciéncies naturals, tal com ho va defitempel, i “comprendre” també
aproximadament com el concepte del mateix Hempma ¥on Wrihgt que té en comte
la llibertat del subjecte i que, per tant, es difieia del coneixement de les ciéncies
natural$®. El que no podem és “comprendre” en el sentixdusar o fer dels motius un
eximent de responsabilitat. Es en aquest sentitcglievitar la empatia, tot i que els

estudis sobre I'Holocaust darrerament també interpesar-se en la pell dels

moral, historic i epistémic. Vegeu Reyes Ma&ter los campos de exterminied. Anthropos, Barcelona,
2003pp. 51-75.

22 Primo Levi,Si aix0 és un homed. 62, Barcelona, 1998, p. 231.

I Reyes MateMemoria de Auschwitz: actualidad moral y politieal. Trotta, Madrid, 2003, p. 169, npp.
3.
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perpetradors, no per justificar, sind per anar emdig: de les explicacions desencarnades
que no tenen en compte el subjétte

¢ Es Auschwitz incomparable?

Al afirmar el caracter singular d’Auschwitz, moltensideren que no €s comparable.
Perd les comparacions i les analogies historigdesnecessaries per tal d’entendre
millor el esdeveniment historic en questio, no exth pas de manllevar la seva
importancia. Tot i que tota comparacio pot instrotaktzar-se.

Un dels topics al parlar de la unicitat de I'Haast és la comparaci6 amb I
estalinisme, és a dir, comparar el Lager amb eh@UWPrimo Levi diu al final d&i aixo

€s un homeen l'entrevista final, que “es facil imaginar4se socialisme sense Lager;
un nazisme sense Lager, en canvi, es impensable’adtest sentit, la majoria de
supervivents han xifrat la diferencia en un purt:Lager tenia com a finalitat
I'extermini, no aixi elGulag Todorov introdueix un element que en la comparaci
permet establir la semblanca i la diferencia. Afirque el camp de concentracio com a
tal és comparable, pero com a camp d’exterminuétcgm anic, distintiu. En el primer
sentit, podem comparar lehgeri el Gulag no en el segon sentit del camp com a camp
d’exterminf>,

El debat sobre la possibilitat de comparar té tateb seves connotacions politiques.
Com assenyala Todorov, la comparacié pot ser ddaitpels qui volen atacar els
Gulags i pot ser rebutjada pels vells comunistesrguvolen relacionar una cosa amb
I'altre. També pot haver altres motius: per exemaléalia els qui desitgen assenyalar
la familiaritat entre el regim a Alemanya i el fisine a Italia volen establir la
comparacio; en canvi, historiadors apologetes dalrita, pretenen assenyalar el
caracter unic del nazisme per desmarcar-se aiXeoéme italia. Altres, insistint en la
pugna amb el comunisme soviétic, van voler veumaglsme i els feixismes com una
resposta al perill bolxevic, i aixi interpreten H&toria europea i la segona guerra
mundial como una lluita, com una guerra civil. Asigeguerra civil seria, de fet, una

continuacio de la lluita desencadenada per la Rei®Francesa.

22 Sobre aquest debat, i defensant la possibiliengatia de I'historiador, perd sense que aixo iqupli
jusificar, vegeu el final de l'article de CristopHg. Browning “German Memory, Judicial Interrogatjo
and Historical Reconstruction: Writing Perpetrattistory from Postwar Testimnoy”, a Saul Friedlander
(editor), Probing the Limits of Representationlarvard University Press, Cambridge, Massachsisett
London, England, pp.22-36.

3 \Vegeu Tzvetan Todorolos abusos de la memoyied. Paidés, Barcelona, 2000.
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L’explicacio de I'Holocaust ens ha de servir t@&nyer a entendre millor la historia
europea. Aquesta és la tesi dEnzo Traversdaaviolence nazie, una généalogie
européennd2002). Traverso considera que hem de veure mbnien del nazisme més
lluny dels limits d’Alemanya i del segle XX, certagis factors, no que van provocar
Auschwitz, pero si que van cristal-litzar alla. vimso considera que cal situar
Auschwitz en el context de la historia europea. dause a Alemanya, com fa
Goldhagen, qui interpreta I'extermini com un amh#gesme eliminador propi
d’Alemanya, significa exculpar a la modernitat és keves conseqiéencies. Aix0 no
significa treure unicitat a Auschwitz. Com diu ftay Auschwitz té quelcom distintiu,
pero aixo no implica treure’l de la historia; lavgeaunicitat és un resultat historic, no un
esdeveniment miraculés. Es aquest el sentit realéiigale la comparacio, fer analogies
amb altres esdeveniments historics, sobre tot ggaasts poden ajudar a entendre el fet
historic que ens ocupa, i encara més si podenliestalyelacions entre uns i altres.

La necessitat de poder comparar també és impottamt a prevencio. | a aixo es
refereix Primo Levi. A les pagines afegideSiaaix0 és un homeel supervivent italia
considera que pensar Auschwitz és també pensaietmavh. Avui podria ser Irak. Es

aguesta la necessitat d’explicar per a que noresaaepetir.

Lluitar contra l'oblit

Yves Ternon diu que la negacio es consubstancgarecidi com a tal: a diferencia de
la Antiguitat en que es donava publicitat a la taiger a sotmetre i fer por als altres
pobles, I' arma del genocidi és la negéatita pretensié de que tot fos oblidat és una de
les més grans obsessions dels dirigents nazitai $va maquinaria burocratica, que no
quedes cap rastre dels seus crims. El caractegiloberdels seus crims va portar a
Himmler a dir que I'extermini nazi era quelcom dgle ningl no escriuria. Hannah
Arendt emfatitza aquest aspecte en la seva obra stbtotalitarismes, afirmant que el
que volia el nazisme era que, per la propia nassaldels fets, pel seu caracter
increible, tot quedes en el calaix oblidat de Edmia. Es més, aquesta era la amenaca
recorrent: si algu sobrevivia mai no el creurieemaor que va perseguir als propis
supervivents, com és el cas de Primo Levi i els sealsons al respecte. Como va dir
Vidal-Naquet, el que és propi d’Auschwitz és laa@q del crim dins del crim. Aquesta

era la logica del funcionament dels camps, on elsnpropis jueus, els anomenats

4 \Vegeu, Yves TernorEl estado criminal: Los genocidios en el siglo,XXl. Peninsula, Barcelona,
1995, pp. i ss.
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sonderkommando®ls qui havien d’esborrar els rastres dels cdels seus botxins al
introduir en el crematori els cadavers.

Es per aquesta rad que deia Adorno que es destadas, perd no sols per lluitar
contra l'oblit, siné també per a que no es prodiliis vegada la barbarie. Aquest és el

seu famaos imperatiu categoric:

“Hitler ha imposat als homes un nou imperatiu catiegen I'estat de la seva manca de llibertat: el
de disposar el seu pensament i la seva acci6 derenaque Auschwitz no es repeteixi, que no
torni a succeir quelcom semblafit”

El caracter d’aquest imperatiu €s negatiu: no emngldque s’ha de fer, ans al contrari,
el que ens diu és que mai no pot repetir-se ageasdatrofe. Adorno insisteix en que
cap moral basada en la dignitat humana, com l'iatpercategoric kantia, va poder
evitar la barbarie. Pero aix0 no significa la destidé de tota moral, ja que, per
exemple, la critica dels mestres de la sospitamadial burgesa es fa també des d’'una
posicid moral. Pero, i en aix0 insisteix Adornonse cap necessitat de justificacio
teodrica: la pretensio d’estalviar el dolor i elrdoent no requereix de cap fonamentacio
metafisica, sin6 sempre hi arribarem tard. Com coan®eyes Mate, la negativitat
adorniana “és politica, és a dir, no es substaecial rebuig de I'abstraccié o del
sofriment, sind en la seva destrucci6: que no pstexi?®. Per tant, no es tracta de la
sola memoria, de fer recompte de sofriments, simjpedir que un fet singular pugui
repetir-se.

La lluita contra I'oblit és una lluita per a que mriomfin els que s’atreveixen a
relativitzar o negar aquests fets perque, com Eermo Levi, en el seu informe al poc
de ser alliberat, qui nega és perqué esta disgosapetir-hd’. | com diu Pier Paolo
Poggio, tant el revisionisme com el negacionisnpeasenten la resposta culturalment

regressiva a la impossibilitat de la cancel-lac#la incapacitat de elaborar el 4ol

Reyes Mate adverteix repetidament de que no hpéxa@, que recordar sols per a que

no es repeteixi, també cal tenir en considera@évietimes. El primer és pensar en

% T.W. Adorno,Dialéctica negativacitat per José Antonio Zamorah.W. Adorno: Pensar contra la
barbarie ed. Trotta, Madrid, 2004, p. 249.

%5 Reyes MateMemoria de Auschwitop. cit., p. 121.

" Informe sobre Auschwitzdicién de Philippe Mesnard, Reverso ediciones B&ircelona, 2005, p.
118.

%8 pier Paolo Poggidyazismo y revisionismo histériced. Akal, 2006, Madrid, p. 195.
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nosaltres mateixos, el segon és pensar en leseitiMate considera que la justicia
generalment s’ha considerat més des del punt de des I'autor que de la victima.
Conceptes como el @nnistiamostren que sovint la justicia es constitueix sdlblit

de les victimes. Aix0 forma part ja de teories cole® de Rousseau en que les
injusticies passades son oblidades en base a tnacensocial basat més en la igualtat
que en les injusticies a las victimes pas$dd&eyes Mate també alerta distintes
vegades que de la realitat també forma part ejajne existeix: no hem de confondre
la realitat amb la facticitat. Auschwitz no es salgue hi ha avui, és també el que hi va
haver ahit®. Si identifiquem realitat amb facticitat, aleshota victima també es dilueix

i la justicia i la politica que ha d’exercir-la saé en comte el culpable. Pensem en les
antigues colonies: tenir en comte la victima volglie el pais colonitzador hauria de
responsabilitzar-se d’allo que ha fet en el pasgatiar a reparar els mals causats, i no
sols quedar-se en una condemna, real o simbolalf) due ja ha estat esborrat pel pas
del temps.

L'oblit també s’ha donat a la filosofia. Georgeeier’, per exemple, parla de
Heidegger como del filosof més gran del segle XX skva alcada filosofica sols esta a
la dels grans fildsofs de la historia. Pero ersdaa filosofia no hi ha lloc per a la
reflexio sobre Auschwitz. EI més greu no és el séenci sobre el nazisme i el no
retractar-se de manera clara sobre el seu recattahElrher i a la depuracio dels seus
companys jueus. EI més important és que una filmsawim la seva que parla de la
existéncia concreta de I'esser huma no tinguésompte I'esdeveniment més gran del
seu temps i del seu pais en la seva reflexié. Baafmient, alguns dels seus deixebles
meés celebres com Jonas, Arendt o Levinas si van pgessent I'Holocaust, mostrant
gue el més greu de Heidegger no és el que va da eava filosofia, sind el que va
callar.

J.B. MetZ?, tedleg catolic, també constata que autors cogediifabermas, un filosof
que ha passat la major part de la seva vida pefsanbodernitat i discutint si el seu

projecte encara és valid, a penes tractes en agumsilisis el tema de I'Holocaust. | en

29\VegeuMemoria de Auschwitz, op. Gitpp. 241 i ss.

% Reyes Mate posa I'exemple del supervivent Sim@bi&ik que a hoah de Lanzmann diu que “era
aqui” per referir-se al lloc dels horrors. Veddemoria de Auschwitop. cit., p. 167.

31 George Steiner, en didologo con Antoine Spir,barbarie de la ignoranciael Taller de Mario
Muchnik, Madrid, 1999, pp. 79-91.
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el seu cas és alarmant. La filosofia de Heidegmah el seu discurs sobre 'autenticitat,
probablement dona poc lloc a la reflexié sobreidéoha real, perd Habermas es centra
precisament en I'analisi de la modernitat. A més, itlees politiques de Habermas no
son sospitoses de filonazisme, com les de Heideggérvegada Habermas considerava
Auschwitz com una anomalia de la modernitat. Peraixd Metz, per la seva banda,
contraposa a la radmnésica de I'oblit, la raé anamneésticala que recorda els

sofriments i les victimes.

Els abusos de la memoria

Perd la memoria també té els seus perills. Todbmwadverteix d.os abusos de la
memoria L’autor bulgar constata que la memoria és esakatique constitueix una
cultura. Pero també afirma que hi ha un dret alitold partir dels exemples de
Jerusalem, Seérbia, Irlanda o els negres a Améramgrov considera que tots ells tenen
en comu la memoria del passat per actuar en etmire2ero, seguint a Plutarc, Todorov
considera que la politica consisteix en sostraua¢’saracter etern de l'odi. ¢Com
aconseguir-ho? ¢Com distingir entre els bons malls usos de la memoria? Todorov
distingeix entre memoria literal i memoria exemplar

La primera es pot caracteritzar per ser memosases mes, en el sentit de buscar
formar una identitat a partir d’ella, de manera gupresent s’acaba sotmetent al passat.
La segona té com a caracteristiques distintiv@sstécia, no la identitat, i aixo implica
gue no pot considerar-se com a unic el passatmblite o d’'un col-lectiu, podent aixi
establir analogies i comparacions amb d’altres sastegrant aixi la repressio i el dol.
Es en aquest sentit que la memoria ha de ser eaemerqué serveixi de llico i que el
present sigui diferent. Pero aixo no es pot acanssgcaiem en considerar els nostres
sofriments com a Unics, i sense possibilitat depamacié amb res més. Per a Todorov,
la reivindicacié del superlatiu, una vegada s’hauat determinat llindar, manca de
sentit. La competéncia entre horrors esta de maék.doncs, que la memoria no es
onverteixi en una mena de culte paralitzador: “teteen dret a recuperar el seu passat,
perdo no hi ha cap rad per erigir un culte a la nreanger la memoria; sacralitzar la

memoria és una altra manera de fer-la est&ril”

%2 Vegeu dos escrits aclaridors, J.B. Metz, E. WijeBsperar a pesar de todcoversaciones con E.
Schuster y R. Boschert Kimming), ed. Trotta, Majtr1996, amb proleg de Reyes Mate; J.B. Metz,
Camins i canvis de la teologia politiced. Cruilla, Barcelona, 2002.

% Tzvetan Todorov,os abusos de la memoried. Paidds, Barcelona, 2000, p.33.
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L’'autor assenyala que la literalitat dona pas emgdaritat a I'integrar la desgracia
aliena amb la propia. Per exemple, Rousset, awdr'whivers concentracionasion
explica la seva experiencia ahger nazi, també va viure els horrors dels camps
soviétics, patint un buit per part dels intelectuglie lloaren la seva critica del nazisme,
perd no la de l'estalinisme. També esta el merls dpi es solidaritzen amb les
victimes. Per exemple, el cas de V. Grossman. Mg \gls horrors del nazisme: la seva
mare fou assassinada pels comandaments mobils pamistambé va veure els horrors
de la URSS. Pero, és més, quan va coneixer ecgirdel poble armeni (el primer
genocidi del segle XX, negat encara avui pel gowart) va tenir ocasié de solidaritzar-
se. | fou un armeni qui va voler que ell, un juesgcrivis quelcom sobre la desgracia
armeénia. Es, doncs, aquesta possibilitat de complraque ens permet integrar el
sofriment de I'altre en el nostre propi relat.

Finalment, la mateixa memoria pot ser entesa deeragexemplar o literal en funcié de
si convé o no fer la comparacio tant per part detgins com de les victimes (veure la
taula seguent). Es pot voler atenuar els crimss fitot justificar-los: aixi els botxins
nazis explicarien els seus crims com una reacdlaevisme. També historiadors com
E. Nolte veuen els “errors” nazis com una reaccita gguerra desencadenada pel
bolxevisme, de la qual els jueus serien quelcom @bngue avui diriem “danys
col-laterals”. Als botxins soviétics, en canvi, a3 hi convé la comparacio, perquée
precisament volen situar-se com els lluitadors reoats feixismes. Pel que toca a les
victimes, unes poden ser temptades a no volerigap tle comparacié, ja que aixi el
seu cas seria unic, com és el cas de molts essrigbre I'Holocaust, com per exemple
E. Fackenheirif. En canvi, victimes de I'estalinisme veurien anibiams ulls que el seu
sofriment pugues ser comparat, per exemple, dssdédctimes del nazisme, per aixi no

guedar oblidats.

REGIM GRUP COMPARACIO CONSEQUENCIA TIPUS DE
MEMORIA
Nazisme Botxins A favor Justificacio Exemplar

3 Vegeu Emil Ludwig Fackenheirha presencia de Dios en la historiad. Sigueme, Salmanca, 2002.
L’autor compara la crida de Déu a 'Exode, pedialue Israel surti d’Egipte, amb I'Holocaust coma u
altra crida, en aquest cas, a tornar a Israel.drdekm arriba a identificar antisionisme amb
antisemitisme.
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Nazisme Victimes En contra Justificacié Literal

Estalinisme Botxins En contra Acusacio Literal

Estalinisme | Victimes A favor Acusacio Exemplar

Memories fortes i memories débils

Les seguents consideracions sobre la memoria gwenire amb quelcom ja suggerit
per Todorov: una memoria pot tapar una altra. Efzwerso, &ls usos del passat
posa I'exemple de I'Us de la memoria als EstatddJiBeguint a P. Nuvick, Traverso
assenyala com és en els anys 60, en el context Gadrra dels 7 dies, que el terme
“Holocaust” es posa en amplia circulacié. En agquestnent sorgeix Auschwitz com a
frontera per als israelians i com a mite per aédbsir Aquest Us es veuria ampliament
incrementat -com ja hem comentat abans- per Isidifde la séeri¢Holocausta finals
dels anys 70. La critica de Traverso és que laiaamgtzacio de I'Holocaust, posant
aixi els Estats Units com a abanderat de les thbgrcontrasta amb que no hi hagi cap
memorial de dues experiencies fundadores de lartsisiels Estats Units: el genocidi
indi i I'esclavitud dels negres. (Es una situadidilsr a la dels jueus el 1945: eren
orientals, no formaven part de la identitat prgpies tracta del que Traverso anomena
unamemoria debil Com a contrast, Traverso posa I'exemple del m@minerigit a
Berlin en I'any 2005 en el que va haver un intemesslebat sobre si havia de ser
dedicat sols als jueus o no. Habermas ho considarapars pro toto Finalment, es
van algar altres monuments als gitanos i als horuade

Traverso critica aixi I'ds politic de I'Holocauper tal de justificar el present, des de
Guantanamo a l'estat neoliberal, des de Bush ayeuka. Traverso destaca que el
comunisme i els moviments d’alliberament colonghe per sota com a contramemoria
en front de la seva conversio per part d’'Occidentvietimes que necessitaven ajut
sense poder constituir-se en subjectes historia&dri@, doncs, que Occident també

alcés monuments a les victimes del colonialismeeliichperialisme.
El dret a I'oblit

Si parlem del deure de recordar, el que estem édsninostrar la necessitat moral i

politica de fer justicia i d’evitar arribar massact als fets. Pero aixo cal dir-ho amb
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precaucio quan parlem de les victimes. Sovint arejae el passat ha de determinar el
present, no ja en el sentit en que ho comenta deda@ind en el sentit de la vida
personal, de la biografia de la victima. La victii@alret a oblidar el seu passat, si més
no a que el seu estat present i les possibilitatsds no quedin clausurades o limitades
pels fets passats. Fins i tot encara que el ogsi sha biografia fragmentada. La il-lusié
d’'una coherencia, d’un jo unitari potser ni tarssésd desitjable. Si la memoria és el que
dona coheréncia al jo, com deia Unamuno, si éselegs dona la il-lusié de la identitat
del jo, com deia Hume, tampoc cal oblidar que tambéessitem de l'oblit, que la
memoria tampoc pot quedar-se en una mena de mersadiga, com diu Milan
Kundera d_a ignorancia

M. Volf, a The End of Memof¥, comenta, a partir de les pagines finals dgilaat de
Déude Sant Agusti, com la felicitat pot anar lligadaltes vegades a I'oblit. En I"Ultim
capitol de la monumental obra, I'antic filosof digeix entre I'exeprimentacié del mal
de forma racional, com el metge que observa desde tina malaltia, i el mal
experimentat de forma sensible, com el mal queagtip. Per al filosof africa, la
benauranca eterna, el dia de repos perpetu, sgisteagssolir mitjancant I'oblit dels
sofriments i dels mals, sols sent conscient, comethe, dels mals passats, perd sense
determinar el seu futur. L'autor defensa el conedptudia defading memorieqa
diferencia del terme més frequent de “repressm®| que ell anomena “not coming to
mind” per assenaylar la necessitat que pot tenifdi@ma de no lligar el seu futur al seu
passat, tot i que els records segueixin estanAlthferencia de bmor fatinietzschea,
M. Volf considera que no es tracta de voler el @assnd que cal redimir-lo de manera
que també es redimiexin el present i el futur.

Volf distingeix entre la lluita contra I'oblit qu& a veuere amb el reconeixement
exterior del mal soferto(itsideg i la lluita contra el record que té a veure arab |
dimensio interior ifhside per a que el futur no quedi clausurat per la nr&ano

Certament aix0 no és facil i no és I'inica opciSitjable. Moltes victimes han preferit

% Enzo TraversoEls usos del passat. Historia, memoria, politifablicacions de la Universitat de
Valéncia, Valéncia, 2005.

% Miroslav Volf, The End of Memory: remembering rightly in a violewarld, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids Michigan/Cambriddé<. L'autor, als anys 80, va ser sospitos
d’espiontage a la Ex-Yugoslavia comunista i vargatila seva pell les consequéncies. El seu lldser;it
des d’'una perspectiva cristiana, és una refelxliresda dialéctica entre la necessitat de recordar i
d’'oblidar a partir de la seva propia experiénciareisenta interessants reflexions que poden sieadpb
fora de la seva dimensié religiosa. Respecte amartkiod religiosa de I'obra, I'autor discuteix ladt de
la interpretacio de Metz sobre el signficat de xtnde Crist en relacio a les injusticies i el soént, al
primar el concepte de mort substituitoria i lligaramb el de salvacié final, primant també aixblib
sobre la memoria.
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no oblidar en cap dimensié, com Jean Améry; alites) Primo Levi, han volgut no
oblidar en la dimensio historica i social, per@sila pesonal; i molts, ho hagin volgut
oblidar o no, no han pogut superar-ho personalment Améry o el mateix Primo

Levi.
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3. DESPRES D’AUSCHWITZ: UN CANVI DE
L'EXPERIENCIA

Hi ha moltes imatges que podrien passar per lagendel segle XX. Depén de com
llegim la historia col-lectiva i personal podrenukeuna instantania del segle XX o una
altra. Walter Benjamin parlava de la fotografia coifaportacio del segle XX a la
nostra forma de mirar. També Susan Sontag, méstrmeest, ha insistit en la
importancia d’aquestes arran de les tortures a @brait?’. La fotografia ens parla,
doncs, tant de I'objecte com de la mirada. Prolvabi¢ una de les que per a molts
representarien el segle XX és, sens dubte, la deiels del tren que entraven a
Auschwitz-Birkenau. Com va dir Agnes Heller “undaesd de ferrocarril serveix com a
metafora de I'Holocaust: I'estacié de ferrocarriAdschwitz”®®. Per aquests rails
circulaven els trens que duien les victimes aldssti final. Pero el final de trajecte no
és sols el de les victimes, sin6 també el d’Octidehtren és tota una metafora del
segle XX, mostrant les dues cares tal vegada dioateixa moneda: el progrés i
I'horror.

L'ideal modern de homo faber amb les seves grandeses i miséries, queda
esplendidament recollit en la novel-la de Sebalterlitz El periple de la memoria del
narrador comenca en la estacio de ferrocarrils di&ms: un enorme rellotge que marca
les hores per complir puntualment els trajectegukat mon, trajectes que en ocasions
tenen un final terrible, perqué els mateixos tid#igprogrés van transportar les victimes
del nazisme al seu desti, com la mare del protatgriancada en el gueto de Terezin, a
les afores de Praga, abans de ser destinada awfitisch

El tren també arribava al Gulag, convertint-sei @r metafora dels dos grans
esdeveniments totalitaris del segle XX a Europdghdales diferéncies, aquesta imatge
els uneix, la imatge d’'un estar en moviment queepodreure en ambdds, i que
condueix a la anihilacié de I'ésser huma. Si, pétaanah Arendt, el que és definitori
dels totalitarismes és estar en moviment, el teetaématge perfecta. La diferéncia és

que al lager nazi, el tren, en la gran majoria d’ocasions, decdm a destinacié

3"Vegeu, Susan Sonta$l mismo tiemppRandom House Mondadori, Barcelona, 2008, pp.1E3-
% Citat per Fernando Bércenka esfinge muda: el aprendizaje del dolor despugsAdschwitz ed.
Anthopos, Barcelona, 2001, p. 38.
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immediata la mort, no aixi en el Gulag on normalimes produia després com a
consegueéncia de les condiciones del treball | dedkalla.

Walter Benjamin va veure també aquesta idea @@l tom una metafora de la
modernitat. Si, per a Marx, les revolucions erenldeomotores de la historia universal,
per a l'escriptor que va morir a Port-Bou, el qudiacera posar el fre de ma, per
interrompre aixi epanta reidel progré¥. Com assenyala Fina Birulés, també aquesta
és la idea de Hannah Arendt quarTlze Human Conditiorafirma que la politica
consisteix en establir rescloses a I'accié humareadixada al seu propi curs amenaca
amb destruir les condicions sota les que la vida & donadd®. La novel-la de
I'escriptor txec HrabalTrens rigorosament vigilat®s la versio literaria i comica de la
necessitat de frenar els trens nazis, de sabdbsjar-

Ja la mateixa etimologia de mod&mnprocedent d’'un adverbi —cal remarcar-ho- de
temps, no deixa de fer-se patent en el movimentrele] que fa que el present sigui allo
gue sempre ja esta passant: el seu moviment na @d&igpar les coses. George L.
Mosse, d.a cultura europea del siglo X]Xomenta el nerviosisme que inspirava el tren
que comencava a ser el mitja de pelegrinatge apauroque acabara convertint-se en

tota una manera de viure entre les dues guerrediatsin

“El ferrocarril, que va conquerir Europa a les diesade 1830 y 1840, semblava arrancar a la
naturalesa de les seves amarres: si es mirava gierebtreta d’'un tren, escrivia Victor Hugo al
1837, els arbres semblaven interpretar dansestifjeeé i fondre’s amb demencia amb I'horitzé.
Les flores que creixien al llarg de les vies jeenen flors, sin6é simples punts de color. Cap allfin
de segle, la nova tecnologia permetia abolir 'espacelerar el temp&?

I més endavant subratlla que tots els canvis tegits donaven una sensacidé de
pérdua de control. Aquesta sensacié de nerviosiambé va donar lloc al concepte de
histéria. Charcot, qui descobri a Freud la natsaalaconscient dels traumes afectius,
considerava que les malalties nervioses eren neggidnts entre els jueus que entre
altres grup®. Enzo Traverso assenyala com el jueu era vist cemprototip del

% Reyes Mate comenta aquesta expressié a MemoAastshwitz,op. cit, p. 112.

“° Fina BirulésUna herencia sin testamento: Hannah Areredt. Herder, Barcelona, 2007, p. 119.

4 “Modern”, neologisme procedent del llati medieval @asiodoro, derivat del adverbi de tempsdq

té el significat d'alld succeit “fa un instant” onfmediatament després”; és, per tant, el que ssva
constantment. Aquest és el sentit explicat per igher Lopez CastellonSimbolismo y bohemia: la
Francia de Baudelaireed. Akal, Madrid, 1999, p. 63. L'esséncia deltgethe modernitat el capta
magistralment Baudelaire

“2 George L. Mossd,a cultura europea del siglo X)%d. Ariel, Barcelona, 2006 , p. 26.

43 Vegeuibid., p. 34.

49



nerviosisme, de la histéria, la malaltia dels temmuslerns, i com Charcot gairebé va
identificar la histéria i el jueu. “Tant l'antropmjia criminal, per a classificar els
delingUents i els obrers en vaga, como molts estodi preocupats per a trobar una
explicacio cientifica del “caracter jueu”, van iifiar els estudis de Charcot sobre la
histéria™*,

Finalment, el tren és també la imatge de la vidgdra. Autobiografies com les de S.
Zweig aEl mundo de ayero de Sandor Marai, @onfesiones de un burguésa
iTierra, Tierrd no poden ser enteses fora d’aquest medi de wanspguesta era la
manera de convertir-se enfi@neureuropeu. | és també la constatacié de quan diwerso
poden ser els méns de cadascu. Confessions code I€sveig, com ja va assenyalar
Hannah Arendt, no deixen de ser sorprenents. Smltep ser les confessions d’'un
burgés (com el titol de Marai), d’'un ingenu queideconfianca en el mén que es
convertia en el fons sobre el que ressaltar lesssexperiencies, com la multitud ho era
per al flaneur. Quan Sandor Marai marxa per primegada de Budapest, comenta que
va veure els barracons d’'un camp. Molts anys despm&é Kertész assenyala aquest
passatge i diu que ell estava en un d'aquells ca&mPbviament, és una metafora més
del supervivent hongarés per il-lustrar en quevigheonvertit el tren del progrés: un

cami cap a I'exili o I'internament.

L’experiéncia al Lager.

Kant assenta les bases del que constitueixen desliactons de possibilitat del
coneixement entés com a experiencia. Les famosedicions de la recepcio de
I'experiencia (I'espai i el temps), d’'una band&sd categories, de l'altra, serveixen per
pensar aquella. La quarta triada de categorievé@ii® de manera essencial amb el que
és la possibilitat mateixa de I'experiéncia, ardifeia de les altres tres que parlen de les
condicions de la experiéncia que es dona. Esddarde la modalitat, de la manera en
que s’ha de donar tota experiencia per a que dgui La triada és aquesta:
possibilitat/impossibilitat, existencia/no-existenaecessitat/contingencia.

Que tenen a veure els conceptes purs kantiang\asdhwitz? Molt, si el que es tracta
també es de pensar I'experiéncia tal com es varddaaamps. En Auschwitz es dona

un nou mon, unper-a-nosaltresque definia el mén del Lager amb unes noves

44 Enzo Traversad,a violencia nazi: una genealogia europ&ando de Cultura Econémica, Buenos
Aires, 2003, p.135.
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categories. Clar que no es tracta del mateix tifjlexperiéncia”, pero justament el que
es pretén no es posar en el compte de déficitsadé éd no haver pensat el que no podia
pensar, sind veure com I'experiéncia del Lagerdraviat les nostres categories perquée
el concepte d’experiencia no pot ser ja tan soleferit a la ciéncia, i aixo ultim tal
vegada seria el retret que li podriem fer a Kaom di va fer Walter Benjamin: el no
haver tingut en comte I'experiéncia que va mésaedi la ciencia. Juan Mayorga
comenta que “per a Benjamin, la teoria kantianaifszec la dignitat de I'experiencia a
la seguretat del coneixemeftft’Com diu Reyes Mate, en aixd coincideixen fildsofo
jueus com Levinas, Rosenzweig i Benjamin, de mageed‘'observem un desplagcament
explicatiu del mal de I'ética a la ontologia, doh@anentendre que és en I'entramat
categorial realtiu a I'ésser on estan les claukdmrbarie modern&” La reducci6 de
I'exepriencia al subjecte i a I'objecte com a obged’apropiacio intencional per aquell
porta a I'empobriment de I'experiéncia i a un tiddaisme filosofic que pot trobar la
seva expressio real a la politica.

El Lagereés el lloc que abarca tot aspecte de la vidda d®ort, i fins i tot despres de la
mort, como veurem. En aquest sentit, el valor debfa de Arendt effhe Origins of
Totalitarianism rau en haver captat I'aspecte essencial delsmemnts totalitaris del
segle XX com la pretensié d’ abracar tot aspectbeaesténcia humana. Es la mateixa
Hannah Arendt qui diu que en el Lager “totpéssiblé i “tot és necessafi El primer
significa que fins i tot allo impensable pot esdexse, que de fet el que semblava
impossible s’ha esdevingut. Per tant, la dualiadsoilitat/impossibilitat s’ha diluit
com a tal dualitat. Ja no és la manera de dedidjue pot complir les condicions de
I'experiencia i el que no, perqué ja no hi ha ljnfihs i tot per a tot allo que
considerariem impossible que els éssers humans fe&ssin. Per aixo, a l'inici del
llibre 11l de I'obra sobre el totalitarisme, Arenfét seva la frase de David Rousset: “els
homes normals no saben que tot és possible”.

L’altra categoria de la modalitat és la de netagsontingéncia. També Arendt
emfatitza aquest punt. En els camps I'experieéneiiégser huma és del tot necessaria.

Al dir que és del tot necessaria, el que volemédirque no hi ha tal cosa com la

> Imré Kertesz| a lengua exiliadaed. Taurus, Madrid, 2006. L’autor honagrés dedit un capitol a la
figura de Marai.

¢ Juan MayorgaRevolucién conservadora y conservacion revoluci@na®olitica y memoria en Walter
Benjamin ed. Anthropos, Universidad Auténoma Metropolita¥igxico, Barcelona, Iztapalapa, México,
2003.

" Reyes MateMemoria de Auschwitop. cit, p.49. Reyes Mate dcomenta especialment el ctecep
d’experiéncia de Benjamin en el mar de les reflexidel filosof jueu sobre el llenguatge, pp. 55.i s
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possibilitat, no hi ha el poder escollir. Es méstamn sols hi ha la possibilitat de
mereixer el castig. Als jueus dehgerse’ls condemna pel simple fet de ser-ho, es més,
és el lloc on fer merits per convertir-se en allge gl jueu és d’entrada: no-huma.
Aquesta és la tasca als camps, per als qui no nsofsrarribar: convertir-se en humans
gue deixen de ser tals. Sols cal recordar, comxemple, les paraules a I'entrada
d’Auschwitz: “el treball us fara lliures”; aixo, eles condicions del Lager, sols pot
significar que el Lager transformara als jueusaegent ociosa que ja és abans d’arribar,
la vella acusacio del Farad als qui treballaven eoesclaus. Daniel Jonah Goldhagen
comenta un fet fora del Lager; explica com a uesiguse’ls va fer netejar tot un carrer
amb raspalls de dents, com a castig per la sevaam#nganes de treballar. Com han dit
nombrosos escriptors, en paraules semblants ataquekel que es tractava era de
convertir el fat en desti: tot alldo que es veiaekjueu fer-ho real, mereixer la culpa
originaria. Primo Levi, en la seva ol8aaixo és un homeomenta com a ulls dels qui
estaven fora deLager eren una mena d’intocables, com Bkmini sacridels qui
parlara Giorgio Agamben: “Pensen que per havet estadlemnats a aquesta vida, per
estar reduits a aquesta condicié nostra, devenr &mtats d’alguna misteriosa i

gravissima culp&d®.

Topografia de I'horror

Hannah Arendt, en el capitol 12 de la seva obbaesel totalitarisme utilitza aquests
conceptes per establir una topografia de I'horar.I'Infern del Lager ningu té raons
per saber perqué és alla dins: “El resultat és<ju establert un lloc on els homes
poden ser torturats i assassinats i, no obstarglsniurmentadors ni els turmentats, i
menys encara els que es troben fora, poden serientssde que lo que esta succeint s
quelcom més que un cruel joc o un somni ab$tird”

Ja Vassili Grossman, l'any 1944, parlava de “Bimf de Treblinka”. Molts altres han
utilitzat aquesta imatge, com el mateix Levi, Ante] Rousset o G. Steiner. Aquest
darrer, aln Bluebeard’'s Castf® considera que Auschwitz és el compliment de les
pintures com las del Bosco o de Brueghel. Pero damTraverso, el que fa perdre
aquest caracter pictoric no és tan sols la manga efement apocaliptic, com en les
d’aquests classics, sin6 el fet de que Auschwitaigsinfern administrat, pel que

“8 Primo Levi,Si aix0 és un homed. 62, Barcelona, 1998, p. 144.
“9Los origenes del totalitarismo. lIl. TotalitarismaAl.ianza ed., Madrid, 1987, p. 663.
*¥ Hi ha traducci6 castellana: George Steif#iastillo de Barba Azykd. Gedisa, Barcelona, 1998.
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col-laboraven les industries: “El Bosco podia imagil’Apocalipsi, perd no dibuixar la
topografia de les fabriques |G-Farben del camp dofwitz’®%. Era un mén on la mort
estava reificada. Era un espai més semblant @tacda la caserna, on en una mateixa

jornada s’entrava i es podia acabar sortint coomad’'una xemeneia.

Com molts autors han remarcat, el primer pas eesig peregrinacié cap al no-res és
el tren. Joan-Carles Melich assenyala com hi ha duenes de viatge, anant més enlla
dels classics del segle XVIII: els de formacidd de degeneracio. Ja hem comentat la
importancia del tren en tota la mitologia d’AusctaviPerdo comentem una mica més
gue significa per als qui van fer aguest viatgeréi és I'experiéncia que la majoria de
victimes recorden com a inaugural, el primer p#s anulacio d’allo huma, el primer
moment en el procés de convertir 'ésser huma erésser superflu. Primo Levi
comenta com sempre gue recorda els camps el pgneerecorda és el tren. “No hi ha
diari ni relat entre els molts que hem fet, on paragui el tren, el vago segellat,
transformat de vehicle comercial en pres6 ambudantlis en instrument de mott”
Pero per a Levi aix0 €s sols el comencament d’paidemps que es caracteritza per
una violéncia gratuita que marca I'esdevenir quees Es una violéncia gratuita, que
sobrepassa qualsevol proporcié i proposit. Levorda que el Raskolnikov deérim i
Castigalmenys utilitza la innocéencia i I'assassinat amh finalitat. Recordem que el
Raskolnikov de Dostoievsky s’inspira en el Napoleal que volia conquerir tota
Europa, el prototip d’home de I'accio per I'accifiome faustic de la politica. Es el
superhome que encara es guia per la sequéncia-am@éqiencia. EI mon
concentracionari del Lager és, no obstant, el dé@lancia gratuita.

Els vagons amb la gent viatjant amuntegada, sensnes espai per respirar, portats
com a animals, és una dura realitat, pero el p#ogque és un simbol d’alla a on anaven.
El mateix escriptor italia comenta com una vegausipersones aprofitant una parada
van baixar del tren per fer les seves necesspedsi@ment havien improvisat un lavabo
dins del mateix tren, per lluitar conra la aninzltié que se’ls estava imposant) de
cuquetes a les vies mateixes del tren. Levi exglieala gent que els veia comentava
que realment devien ser com animals quan es coaveortaixi d’aquesta manera. “Els

viatgers alemanys expressaven obertament el sgusttiggent como aquesta mereix el

*! Enzo TraversplLa historia desagarrada: Ensayo sobre Auschwitis intelectualesEd. Herder,
Barcelona, 2001, p. 237.
%2 Primo Levi,Los hundidos y los salvaddduchnik editores, Barcelona, 1989, p. 93.
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desti que tenen, basta veure com es comportendmMiglenschenéssers humans, sind

animals, porcs; és clar como la llum del 3bI”

El segiient pas, descrit també magistralment perdevi, és el despullar-se: una altra
forma d’humiliacid, de deshumanitzacid. Si recordarfinal delGorgiesde Plato, els
morts davant el judici han de comparéixer nus, ietsmbé els jutges. Es aquest el
simbol de no poder camuflar-se, de presentar-sstalés. La mateixa figura segueix
en el Fedo quan es parla del judici en termes de presentdeseanimes sense
ornaments. Per a Platd, aguest mostrar qui realéseimbm, és un judici sobre el passat,
sobre el que realment ha estat una persona. Eieesse nu és la metafora per mostrar
que del que es tracta €s de que no hi hagi repugis tapar qui €s hom realment. Al
Lager es tracta, en canvi, d'un judici sobre alld quespera que hom sigui, que
manifesti en el proper futur el que un realmentp@sd un ser que no correspon a cap
acte.Pero també la tradicid biblica hi té molt a dir.pgécat d’Adam i Eva els fa sentir
nus®. Aquesta és la primera reacci6 que tenen totabsentir que han provat el fruit
prohibit, el fruit de I'arbre de la ciencia del beel mal. El mon delLlagerés un mon en

el que s’inverteix 'ordre: primer es produeix lansequencia, després el pecat original,
primer els fan sentir animals, després ja s’hidoan. Es aquesta la conseqiiéncia del
racisme i de la biopolitica: cal convertir en dedld que els altres jutgen que un és

realment.

Aquesta animalitzacid segueix en tots els detd#sla vida al camp. Per a no
estendre’ns, sols comentarem alguns fets, espamalseguint a Primo Levi i aixo

és un homeUn detall, que a primera vista podria semblaigmficant per a qui no ha
estat alLager. les sabates. Les sabates eren fetes a propodlifisaltar el caminar i,
especialment, per treure del cap la temptacio dfgsc En aquelles condicions aixo era
del tot impossible. A més, han d’escollir entreraant, sense saber si t'anira bé; per
aixo la vida pot dependre d’'unes sabates.

Levi destaca que hi havia dues paraules per descél menjaf. Una remet en
alemany al menjar humasgsei, I'altre al menjar animalfiessel. Aixi és com els

crida el Kapo per menjar, el menjar rapid, senseesa taula, sense compartir, el

%3 |bid., p. 96.
**Vegeu el capitul 3 d&énesi
*5bid., pp. 91 i ss.
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menjar de les besties. La perversidé nazi arribdyauat de relacionar el menjar i el
defecar. Moltes vegades I'escudella on es menjavéaebé on es defecava.

A tot aixo hi podriem afegir el tallar els cabgles condicions per dormir, etc. Tot aixo
és el que Levi considera “jeure al fons”, on ngetja caure més baix. Es un extermini
en un doble sentit: el real i el de la persona.estuarrer consisteix en reduir I'ésser
huma a la seva necessitat. El caracter de I'homperiu, necessatrisubstituible, queda
simbolitzat en el bateig que suposa el tatuatga dumero al cos, fet que pels jueus
estava prohibit per la llei juevadvitic 19:28). S’han convertit en un simple numero, en
un Haftling.

El mén del Lager és el mon en que I'esser humaayjoveduit a la seva existencia meés
animal, més zoologica. Recordem altre copaddde Plato. El judici s’exerceix sobre
I'anima en funcio de si s’ha deslligat o no del,dosl didleg mostrar I'apropament de
Socrates a la mort com l'anar deslliurant-se de dadenes que I'empresonen.
Contrariament a aix0, si alguna cosa mostiaagler és que justament del que es tracta
ara és de I'encadenament del cos. Emmanuel Levamasin escrit del 1934, tot just
arribar Hitler al poder, comenta que el propi decldtura occidental ha estat veure
I'anima en lluita amb el cos. Diu —i recordem ekdga hem comentat abans- que com
les cadenes de la presé de Socrates, el cos@slia e I'anima, i contra aquesta hi ha
que lluitar i deslliurar-se. Pero aquesta lluits@spre vista no com la lluita entre un jo
I un no-jo, perque ja en el mateix dolor ens reoame en el cos ( “¢1 no comprova el
malalt la simplicitat del seu ésser quan en I'estament del dolor fisic es torna sobre el
seu llit de sofriment per trobar la posicié6 de @@s@®°). Per a Levinas, como en el
Fedd platonic, aquest deslliurar-se implica també elgvadeslliurar-se d’allo fet, dels
actes passats, obrint-se aixi a alldo propiamentah@innou comengcament, simbolitzat
en el néixer, com desenvolupara Hannah Arendt. Mleldidar que als camps nazis, a
difréncia dels sovietics, el naixements estavehipits.

El que és propi del hitlerisme, dels totalitarisnggie es compliran en els Lagers —la
Vvisio profetica de Levinas és sorprenent- €s gbsisieix el sentiment de la irreductible
originalitat del cos i el desig de mantenir la spuaesa. En el dolor fisic existiria una
posicié absoluta™ el cos deixa de ser un accigentconvertir-se en una “adheréncia

absoluta”. L'esser huma é&ss extensal, com molts autors han assenyalat, al Lager

6 Emmaneul Levinas, “La filosofia del hitlerismo”,M. Beltran, J.M. Mardones, Reyes Mate, (eds),
.Judaismo y limites de la modernid#&iopiedras, Barcelona, 1998, p. 69.
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justament sols hi ha extensid, sols hi ha espajugeel temps, entés com el medi per
ordenar les meves experiencies, ja no hi és, eratoés el sempre igual.

La mort

La mort era el punt i final, pero fins i tot agteegra negada. La mort és allo que
sempre esta esperant. Si pensem en la analitstmrsial de Heidegger, podem dir que
la mort és la possibilitat no sols ineludible, simdminent, que pot produir-se en
qualsevol moment i a més de manera imprevisiblee@hm de la mort Unica, propia,
com en els poemes de Rilke no té lloc al Lagembat en serie, despersonalitzada, és
el punt culminant de la vida concentracionaria sofet quan els camps esdevenen
camps d’extermini. Com ha remarcat V. Klemperes, mbrts eren pels nazis, i de
manera coneguda per a Himmléiguren és a dir, coses. Com recorda J.C. M&lich
aixo també es fa molt evident en els testimonilliex a la pel-liculaShoahde
Lanzmann. La mort és allo que sempre esta envatgmesoner —sols cal tenir present
les seleccions i I'assisténcia obligatoria a lescexions-.

Raffaele Mantegazza, que en el seu llibeemuerte sin mascareeflexiona sobre les
diverses formes de mort, Bedagogia de la resistengiaonsidera que la sortida
convertit en fum per la xemeneia o el suicidi cams filats del Lager son les formes
en que la mort mostra el que és el camp: un efipa gualsevol altre espii Respecte

a la primera forma de mort, el poema de Paul Ce@laidesfugeés un cop més la
manifestacio d’allo impossible esdevingut real:dadavers a l'aire.

Respecte al suicidi, es produien relativament pacsls camps. Hi ha diversos motius
per explicar-ho. Primo Levi, en el tercer capit@ lcbs hundidos y los salvados
comenta que la primera ra0 és que el suicidi éscgquehuma, pero el camp és
precisament el lloc on no hi ha vida humana, siola animal. Per tant, el suicidi és una
vegada més la prova de la pérdua de humanitat.eBanslloc, faltava temps per a
pensar en la mort, la seva inminencia és justamleqtie allunyava la seva idea, car
havia que pensar en sobreviure. Finalment -i aguEstuna rad important per explicar
la poca frequiéencia del suicidi al lager, pero Isswgcidi post-Lager-, generalment,

segons Levi, el suicidi neix d’'un sentiment de aulp

>" Joan-Carles Meélich,a ausencia de testimonied. Anthropos, Barcelona, 2001, p. 42, npp. 21.

*8 Raffaele Mantegazzaa muerte sin mascara: experiencia del morir y eti@n para la despedida
ed. Herder, Barcelona, 2006; del maté&kplor del humo: Auschwitz y la pedagogia del ewtgio, ed.
Anthropos, Barcelona, 2006; en concret, sobre ld entes cambres de gas i el suicidi, p. 78.
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Levi considera que el suicidi pdstger és produeix a causa del sentiment de culpa, de
no haver fet prou per lluitar contra la seva sitiila€ambé pel fet d’ometre I'ajut als
altres quan es tractava de sobreviure, de “tu @ p@ perqué la politica nazi feia que si
un vivia I'altra moria, que si un s’escapava umeaihoria. Pero la rad principal és el fet
mateix de sobreviure, del perqué “vosaltres si mgd, independentment de qualsevol
altra consideracr. | aixo es produeix perqué les normes morals peraa en el Lager
ja no son les mateixes un cop hom ha estat altibletzvi recorre a la historia biblica
per explicar el sentiment que queda: “Es tracta dalna suposicio, de 'ombra d’'una
sospita: de que tots som Cain dels nostres gerrdangue tots nosaltres (i aquesta
vegada dic “nosaltres” en un sentit molt ampli,lascuniversal) hagin suplantat al
nostre proisme i estem vivent la seva vida. Es smgosici6, perd corrou; esta
profundament niada, com el coper fora no es veu, perd rosega i trépaPerd hi ha
guelcom més: la vergonya del mén. Levi comenta etsmjustos es sentien consternats
per la culpa de fets que no han comés, per lacgituidel mén i pel que s’ha revelat
possible: la creaci6 del dolor del 'esser humagpgr mateix des del no-res.

Es aquesta situacié que Levi ens descriu d’angeoigavergonya i de culpabilitat que
porta al suicidi, la que Levinas de manera semblant expressat en la seva
fenomenologia. L’encadenament al cos porta a Levamala seva filosofia a I'analisi de
I'angoixa, la vergonya i I'evasib L'exposici6é de Levi, aixi com la d'altres testinis,

té el mateix recorregut en I'ambit existencial.shicidi seria I"Ultima evasio possible
per aquells que els hi és negada altra sortidgupezl Lager segueix sent la regla per a
aquells que I'han viscut quan ja ha estat desnlantélaixi tornem aFeda en tota la
obra I'evasio es plantejada en els termes deldiygcidiferencia de Apologiaon Crito
presenta la possibilitat de fugir de la preso).I'Bhra corren paral-lels dos tipus de
suicidi: el real, que el mateix Socrates plantejgvano, i el filosofic, el alliberar
I'anima del cos. Socrates es decanta per aquastrdan una lluita per deslliurar-se del
cos, text que ha servit per al tan emfatitzat doai platonic. Pero, per a Socrates,
aquesta lluita contra el cos no deixa de ser un esta corrent un perilkQvduvvevaal)
(114 d,5-6). Es en aqueta lluita que el filosof dausa seva identitat, perd sols en
aquesta lluita un ésser huma hi té la seva moradaladesprés de la mort s’ocupa una

morada que ja no és humana. La inversiéo del pkmint del dialeg platonic és

%9 Jorge Semprin explica justament la historia de nanmome es va salvar gracies a la identitat d’un
moribund: Jorge Sempraxjviré con su nombre, morira con el mad.Tusquets, Barcelona, 2001.
% Primo Levi,Los hundidos y los salvadam. cit, p.71.
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extraordinaria: el nazisme pretén encadenar I'éssena al cos, reduir-lo a pura
animalitat, deixant I'evasio al suicidi post-Lagena de les conseqgliencies pitjors, un
dels efectes més ben aconseguits del nazisme iLdgers és que moltes vegades
acabaren triomfant alla on sembla que van fracakagsretensio nazi, I'ideal expressat
per Himmler de que els jues haurien de matar-se raaseixos, suicidar-se, per a
resoldre el “problema jueu”, va aconseguir els sfastes més enlla del Lager. Aquest
és l'efecte pervers al fer que l'individuo supeentacabés ell mateix amb la seva vida,
que la seva deshumanitzacié al Lager sols quedesdmpuda per un acte huma, el
suicidi, que portés al seu compliment els efecteguetlla empresa.

Levi mateix va acabar suicidant-se, como Jean Améants d’'altres. En el cas del
primer, €s més estrany en quant que havia releltjpgssentiment del segon i havia
apostat per viure, fins al 1987. Una de les possikkplicacions a suicidis com el de
Levi és la por de no ser escoltats. Aixi es conbata Tregua escrita entre el 1961 i el
1962, de Primo Levi, amb el repetit somni tantéléec no ser escoltat i de seguir al

Lager:

“Es un somni que esta dins d’un altre somni, disiimels detalls, idéntic en la substancia. Estic a
la taula amb la meva familia, 0 amb els meus ansicgeballant, 0 en un camp verd: en un
ambient placid i relaxat, aparentment lluny de tetssio i tot dolor; i, en canvi, experimento una
angoixa subtil i profunda, la sensaci6 definidend'@menaga que s'apropa.

I, efectivament, al anar avangant el somni, pgsoa o brutalment, cada vegada de manera
diferent, tot cau i es desfa al meu voltant, elodat; les parets, la gent; i 'angoixa es fa cada
vegada més intensa i més precisa. Tot s’ha tomahgas: estic sol en el centre d’'un no-res gris i
terbol, i precisamergéel que aixo vol dir, i també sé el que he sabuipse: estic altra vegada al
Lager, i res del que hi havia fora del Lager noeatat. La resta eren unes vacances breus, un
engany dels sentits, un somni: la familia, la redéga, les flors, la casa. Ara aquest somni interio
a l'altre, el somni de pau, s’ha acabat, i en aetrsigexterior, que prossegueix gélid, sento una veu,
molt conegut; una sola paraula, que no és impeggabreu i dita en veu baixa. Es l'ordre del
despertar a Auschwitz, una paraula estrangeradatnesperada: a aixecar-se, WsigWa

Kertész comenta en moltes ocasions que molts msswi@idar al veure que el mén

seguia endavant, i que ell mateix es va salvardrBir en una dictadura comunista. Sols
aixi, sense il-lusions, sense concebre falses aspms, pot sobreviure algu al horror.
Quelcom de semblant succeeix al protagonista desela novel-IaSin Destino la

obstinacio, la tossuderia sense ambicions, ésdabsalva.

®1 \Vegeu I'exposicié d’aquest aspecte a Reyes Magznoria de Auschwitop. cit., pp. 38 i ss.
%2 Primo Levi,La tregug Muchnik editores, Barcelona, 1995, pp. 210,211.
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La zona grisa

Finalment, volem comentar algunes de les categatass per entendre el mon del
Lager que conforme es vagi desenvolupant aquelaltraniran apareixen en els
diferents autors i els seus intents d’explicar ld¢aust.

“Zona grisa” és lI'expressio que fou emprada pém@i_evi per designar el mén dels
camps on la moral tradicional gairebé no té utjljaque assassins i victimes convivien
en un mon on el impossible esdevé real i on leeined victimes son convertides en
assassines. Al capitol segon ldes hundidos y los salvadostulat precisament “La
zona gris”, Primo Levi comenta que la manera mégegpsa d’aconseguir aixo va ser la
creacio delsonderkommando#\quets eren els jueus que havien de preparaseals
companys per a les dutxes de gas i portar els eeslals crematoris, tot a canvi de
poder viure una mica més abans no patissin el matecés. Aquesta és I'obra més
abominable del nazisme lahger. Levi considera que en aguesta zona grisa hogenpo
fer judicis morals, ja que les condicions no sam hemanes. Evidentment aixd no
significa que no hi hagués gent que s’envilia més djaltre, i que qui queia més aviat
en I'abjeccio tal vegada era perque ja era aixnsioéentrar.

En el mateix capitol, Levi comenta el que li vaplear sobre un partit de futbol a
Auschwitz-Birkenau (Levi estava a Auschwitz, penbeé camp de Monowitze) que van
jugar assassins i membres d8tesnderkommandosom a mostra del que pretenien els

primers:

“Esta consumat, ho hem aconseguit. Ja no soual’sdita, I'anti-raca, el major enemic del Reich
Mil-lenari; ja no sou el poble que rebutja els $d@Js hem abracgat, corromput, arrastrar en el fang
com nosaltres. També vosaltres com nosaltres i €Cam, haveu matat el vostre germa. Veniu,
podem jugar junts®,

El musulma
L’altra categoria sobre les que més s’ha debauh éelmusulma Tot i que el debat
també s’estén a l'origen de l'aplicaciéo de tal deacio, el que ens interessa és la

naturalesa dels designats &xEls musulmans sén aquells que ja han tocat nfésns|

% Primo Levi,Los hundidos y los salvadam. cit, p. 48.

% per a les diferents interpretacions sobre I'origaguest mot aixi com el seu ambit d’aplicacidqgee
Giorgio Agambenlo que queda de Auschwitz, Homo Sacer lllI: El arghi el testigpPre-Textos,
Valencia, 2000, p.44 i ss.

59



aquells que viuen com si estiguessin morts, querdramciat a tot i que ja no semblen
en res éssers humans. Sén els que sobreviuencartdses de gas, pero és com Si
haguessin mort en vida. Diu Primo Levi, en un dejog arribara- com veurem- fins als
nostres dies, que el musulma és el testimoni iategBn castella pero caldria entendre-
ho com a “testigo”, perqué justament una de leaataristiques del musulma és que
tampoc podia testimoniar, exceptuant alguns supemé que van tornar a la vida. S6n
els altres els qui han de testimoniar d’ells. Bs vist la mort, la cara de la Gorgona, o
han tornat muts i, per tant, d’ells han de testiaoels altres. Alguns, com Giorgio
Agamben, han arribat a fer de la figura del musulendigura principal delLager,
oblidant —al nostre entendre- que en el camp d’'eite el musulma no era la finalitat,
ja que aquesta era la “produccid” de la mort acleabres de gas. Pero, com el mateix
Levi explica, la importancia del musulma és que elines fa visible I'obra de
deshumanitzacié produida en els camps: “la seveadena mort havia comencat ja
abans de la mort corpor&t”

En les pagines seguents, el gruix del treball, hetgut oferir un ampli ventall
d’apropaments al tema de I'Holocaust des de lasdiia. Hem recorregut I'obra
principal d’alguns dels interlocutors principalsaguest dialeg. Un dels fils conductors
gue hem seguit en la exposici6 és el de la rekadi la modernitat i I'Holocaust. Hi ha
diverses postures a I'hora d’analitzar aquestacilatotes elles formen un ampli
espectre de reflexi6. Benjamin i Adorno i Horkheinestableixen una relacié directe
entre la filosofia de la ll-lustracid i la modeatit relacié que fins i tot en el cas
d’Adorno i Horkheimer es projecta a tota la histdriumana. Arendt enfoca el tema des
del punt de vista del totalitarisme que fa del gaialels jueus un fet que cal inscriure
en una dinamica europea que té els seus antecesferiscolonialisme i el racisme
moderns. Bauman veu I'Holocaust com una finestra yeire el nostre passat a
Occident. Totes aquestes postures tenen semblapees,també matisos. Adorno i
Horkheimer, per exemple, emfatitzen el caractetxista del mén burgés estenent-lo,

pero, a tota la historia. Benjamin ja abans que @nsidera el passat també des del

% Primo Levi,Los hundidos y los salvadam. cit, p. 73.
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punt de vista de la catastrofe que anava a sugmsgnt I'emfasi en la necessitat de
veure la historia des del punt de vista dels venciitendt i Bauman destaquen els
aspectes de la burocracia i la tecnologia en lisinde la relacié entre modernitat i
Holocaust. Agamben es centra en el paper de leoliiimp, a partir i més enlla de
Foucault, pero també de la propia Arendt. Travepso,la seva banda, es centra en el
tema també encetat per Arendt de la relacié emti@anialisme i Holocaust i entén els
feixismes com una revolta moderna contra la mothrni

Un altra tema és el de la naturalesa del malaBsdteixa Arendt qui també enceta
aguesta deriva. Ella passa d’'una analisi des gerkpectiva d’'un mal radical a un que
considera banal i que posa sobre I'arena el dethaie da naturalesa dels perpetradors.
Per a Arendt, la majoria eren homes corrents. Nwéwo aixi Ameéry qui va patir la
violencia i la tortura. També aixd ens porta al atebe si els alemanys que van
participar en el genocidi ho feren per ser nazisafmpartir el seu antisemitisme) o per
ser simplement éssers humans; la primera és larpa$t Goldhagen, la segona és la de
Browning, amb la peculiaritat de que el debat mbafair-se amb I'analisi d’'un mateix
cas i unes mateixes dades.

Perd, com deiem, hem fet aquest recorregut arpaetil'exposicid6 de les obres
principals d’aquests autors. Les linies de comparade relacié entre les diverses
postures sén explicites en alguns casos, pero &8 altves estan insinuades. Al lector

li correspon endinsar-se.
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4. WALTER BENJAMIN: L' AVISADOR DEL FOC

Enzo Traverso, hos intelectuales y Auschwitzonsidera que els limits cronologics de
la primera etapa de reflexio sobre Auschwitz ctllasila entre lesTesis sobre la
historia (1940) de Benjamin lLos origenes del totalitarism@d951) de Hannah Arendt.
El mérit de la reflexi6 de Benjamin és justamentgjeé encara estava abans de la
tragedia en tota la seva magnitud i tot i aixi, pensar la historia moderna i els
esdeveniments contemporanis com a catastrofe g anconsumar-se imminentment.
Benjamin es va suicidar a Portbou 'any 1940, gelacara els camps d’extermini no
funcionaven com a tals, tot i que si els campsotheentracio. Té aixi un lligam amb la
figura de Kafka, un dels també avisadors del foguieel filosof tindra sempre present
per explicar el sentit o sense sentit de I'essenghmodern. | fou el mateix Benjamin
qui utilitza aquesta expressio per referir-se andaessitat d’apagar la flama encesa
abans de que arribi a encendre’s la dinamita, deermaque es puguin evitar les
catastrofe¥. En aquesta perspectiva cal situar la seva paipia com un avis del que
anava a passar. Benjamin encetara, doncs, molestgoe després seran abordats per
autors posteriors des de la perspectiva del gha passat als camps d’extermini.

La (no) experiéncia de la Primera Guerra Mundial.

L’ experiencia que marca el pensament de WaltejaBen pot situar-se en la dels qui
tornaven de les trinxeres de la Primera Guerra mynot i que I'escriptor va poder
escapar a participar-hi refugiant-se a Suissa.mslgoom Ernst Jinger, qui si va ser-hi,
van veure en aquesta experiencia el retorn a laralesa, la possibilitat de tornar a
sentir allo primitiu en I'esser huma. Pero aquesiaeriencia no esta deslligada d’un fet
modern: el desplegament sense precedents de iaaeposada també al servei de la
guerra, un desplegament que fa pensar que firissbtoles guerres les que es posen al
servei de la tecnica, com apuntara el mateix Benjafquesta fet va fer pensar a molts
que la nova tecnica era el futur immediat del queahi havia escapatoria. | fins i tot els
nostalgics de temps passats no evitaven pas dl dkeda técnica. Aixi cal entendre
obres contl treballadordel mateix Jiinger i moviments com el feixisme dessblini.

Per a Junger, aci rau la possibilitat d’'un despedianger destaca la idea del soldat
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desconegut, I'emboscat i el treballador com lesurg de la modernitat. | sera
concretament en la figura del treballador on esmé&s, com en una monada, la nova
imatge del mén sorgit de I'experiéncia de les &nmes | de la nova configuracié en que
el treball i la tecnica sén ja quelcom universaé @ibraca la totalitat de I'existencia
humana. El treballador, en el sentit general de &otivitat humana, sera el nou heroi
que lluita per que torni I'esser huma a experienaeténtiques. Es produeix aixi una
exaltacio de la violéncia que vol destruir els Idemoderns de la burgesia que ha
trencat els lligams dels homes i dones amb la,tpe a partir de la propia tecnica, de
manera que el soldat armat es indistingible depipoms huma, com una mena de
cyborg.

Benjamin veu en Jiinger i en el feixisme i el naeisina estetitzacié de la violéncia, tal
com sera mostrada també en la cinematografiaidebl’ ari per Lisa Riefensthal. Es la
manera de donar a les masses el sentit de formadgamoviment irresistible de la
historia, perd sense participar en ella, de mampra es privilegia el paper de
I'espectador en detriment del d’actor. Es aixous gubstitueix la pérdua d’experiéncia
de dones i homes moderns. Es aquesta pérdua ldegtaza Benjamin, a diferéncia de
Junger. Els qui tornaven de les trinxeres, despeés horrors vistos de prop, amb els
cossos destrossats, tacats de la sang i membrg®s)’@®@mmudiren. En aquest fet
coincidira Enzo Traverso -com veurem més endawantt a clau pel ferment i triomf
dels ideals feixistes i nazis.

Benjamin veu aquesta pérdua d’experiéncia corefddya de I'experiéncia més vital de
I'esser hum&. Cal tenir present que, per a Benjamin, el lletgpiaés propi de I'esser
huma, no com a instrument de coneixement, sind leomanera en que les coses es
revelen. En els seus estudis sobre el llenguatgeffiuBenjamin considera que Adam
va donar nom als animals, perd no un nom arbitsar§ com a manera de que les coses
siguin reconegudes pel que son elles mateixes. duesa sentit, I'obra d’Adam
consisteix en reconeixer la creacio divina. Benfaimterpreta la caiguda del capitol
tercer delGénesicom I'intent huma de convertir-se en creador, ds,ale creure que el

llenguatge és ara un instrument, un instrumentcpear ell mateix la realitat de les

% Veure sobre aquest tema, Reyes Msliemoria de Auschwitop. cit, p. 137.

7 Com ja hem comentat en pagines anteriors, pel @enkiexperiéncia a Benjamin, Juan Mayorga,
Revolucién conservadora y conservacién revoluci@adPolitica y memoria en Walter Benjamiad.
Anthropos, Universidad Autbnoma Metropolitana, MéxiBarcelona, Iztapalapa, México, 2003; Reyes
Mate,Memoria de Auschwitpp. cit, pp. 55iss

% Vegeu “Sobre el lenguaje en general y sobre guaje de los humanos” Rara una critica de la
violencia y otros ensayos, lluminaciones Tdurus, Madrid, 1998.
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coses, comencant aixi la dualitat subjecte-objedt@mant lloc a veure les coses des del
punt de vista del coneixement. Aquesta és I'expei@humana que substitueix a la
experiéncia meés originaria de conviure amb la @a#tsg, no entenen aquesta com a
objecte de coneixement i de transformacié. La GBaerra, expressio del triomf de la
rao instrumental i cosificadora, és el triomf dehcepte tradicional d’experiencia, la fi
del llenguatge que parlen les coses mateixes.

A Sobre la percepcigrBenjamin comenta que la teoria kantiana de I'egpeia es
basa en la confusio entre I'experiencia i el comi@nt de I'experiencia. L'experiencia
és, doncs, més que el coneixement cientific, d&kgat va buscar les seves condicions
de possibilitat. Es aci on cal entendre la pobuallenguatge a la modernitat, en
I'oblit de les tradicions orals, en la manca detlgrode la narracio i, en definitiva,
podriem dir també, del testimoni, tal com es vegpes en els soldats sobrevivents de
la primera guerra mundial. Benjamin veu la perdei#i@kperiéncia com a resultat de la

secularitzacio, de la pérdua de qualsevol expadaéne no sigui la cientifica.

La historia

Benjamin considera que cal mirar la historia pgeedre el present en que ens trobem.
Les Tesis sobre la historjadel 1940, escrites en plena marxa triomfant dstiRi la
seva guerra conqueridora, €s un intent de pensaituacio actual, pero des d'una
mirada que tingui en comte les veus que venen dstgh que ens demanen ser
escoltades. El que fara Benjamin és veure la lasttas del punt de vista dels oprimits,
i veure en el nazisme de Hitler no una discontaiu&ind un moment més de la logica
capitalista i de I'afany de domini.

La historia passada, per a Benjamin, no pot sta vii com ho feia la filosofia idealista
alemanya, ni tampoc com el més cientific histomes. El primer veu la historia des
del punt de vista de les idees a les que cal acanmeld fets, de manera que podem
arribar com Hegel a veure que “el que és real@snal” i “el que es racional és real”.
Es a dir, I'historiador busca la preséncia de Déla distoria. Els historicistes, per la
seva part, veuen la historia des del punt de disks fets. Tot i les diferencies entre els
diversos autors, cal destacar la critica a la nal@oprogrés com a concepte per
interpretar la historia, per part de Ranke. Pembta cal, com Meinecke, criticar la

% Vegeu pel que segueix, Juan Mayor§evolucion conservadora y conservacion revoluci@nar
Politica y memoria en Walter Benjamien concret el capitol Il: “Experiencia de la big: ni concepto
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nocié anhistorica de I'esser huma per part de-lastracio. Finalment, cal destacar la
pretensié de Dilthey que buscara un ambit per &ilascies humanes a partir de la ja
celebre tesi de Vico sobre que qui fa la histooa gpmprendre-la. Dilthey considera
que és en les expressions objectives del obrar lmnmes pot comprendre la historia
humana.

Juan Mayorga comenta que el concepte de histagaVdalter Benjamin expressa en
les Tesisés diferent tant des del punt de vista universalie I'idealisme com des del
punt de vista particularista de I'historicisme.dtint que uneix les diverses tesis és la
amenaca de la catastrofe i lI'intent d’alliberais§ér huma d’ella. Mayorga assenyala
gue per entendre com Benjamin mira el passat caliderar el barroc i el judaisme. Del
primer cal considerar les ruines. Les ruines sdestimoni d’alldo que es va produir, el
que ha quedat que testimonia el que es va edifltaresultat en desenrunament. Es el
mirar el passat que ha fracassat per tal de selyaesent. Per aix0, I'historiador mira,
no el testimoni del passat quan es consideravaeguesl present gloriés o el futur
esperancador, sind el que realment ha quedat coeestai que és el preu i el fracas
d’aquell sacrificats per a la gloria i el progrésmes.

Pel que fa al judaisme, cal tenir en ment el naessine, la idea del Messies que
retorna per salvar de la catastrofe. En aquesit,skenparusia és no sols el retorn del
Messies, sin0 també la derrota del mal, la dedetBAnticrist que Benjamin veu en el
feixisme i el nazisme. Esperar el Messies és esfgeradencio del mal, de les victimes
de la injusticia. S’ha discutit si en Benjamin paiel marxisme o la teologia. El que cal
és entendre el primer des d’'un punt de vista quexctogui I'esperanca i sense deixar
en I'oblit les victimes del passat. A la Tesi | aorta Benjamin la imatge d’'un automat
que guanya sempre una partida d’escacs. No epesudins seu hi ha un nan que el
mou i que juga per ell. De la mateixa manera, dinjBmin que el materialisme historic
“pot competir amb qualsevol sempre que posi alseevei a la teologia, la mateixa que

avui, com se sap, a més de ser petita i lletjfnande deixar-se veure per nindi”

A la segona tesi, Benjamin lliga el tema del tewgp$a redencié amb el passat, amb les
generacions passades. El que és important: laaagpi la felicitat no pot deslligar-se
d’aquest aire de les generacions passades quawitae“En la idea que ens fem de la

de historia ni historicismo”, ed. Anthropos, Unisielad Auténoma Metropolitana, México, Barcelona,
Iztapalapa, México, 2003
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felicitat jau inseparablement la de la redencid.ntdteix succeeix amb la idea del
passat, de la qual la historia fa assumpte profal gegada, nos en frega també a
nosaltres una rafega de l'aire que envoltava abatis?”. | més endavant fa explicita
'exigéncia de redempcié del passat: també a nmesal@leshores, com a tota altra
generacio, ens ha estat conferida feide forca messianica a la que el passat té el dret
de dirigir les seves reclamacions. Reclamacionsmues satisfan facilment, com bé
sap el materialisme historic”

Aixi entén Benjamin que el narrador hauria de ligdots els moments de la historia
humana. Pero aixd sols seria possible des d’'unahianh salvada, redimida. Seria el
moment del judici final de la historia en que tels moments passats poden ser
recollits. Aquest és el ideal que expressa Benjamila Tesis Ill. Aquest element
messianic del final dels temps és el sol al quadéaendir la lluita de classes, el
materialisme historic (Tesi IV). Per suposat que ew pot defensar una postura
objectiva de la historia, el que si es pot ferdspéar la postura dels derrotats, d’aquells
que la historia dels vencedors no ha reconeguerEaquest context que parla de la
victoria del Messies com victoria sobre I'Anticrigter aixo, al llegir el passat, el que
cal és encendre la espurna que ens pugui duttar len el present per canviar I'estat de
coses. | aquesta lluita, encara que no pugui reaupés morts, els derrotats, si pot fer
que no caiguin en l'oblit, perque “fins i tot elorts no estaran salvats de I'enemic si
aquest veng” (Tesi VI). Si no, els derrotats haugégn sent amb una derrota postuma.
El que es tracta, doncs, és de veure la histditiaa la tesi VII, a contrapél. Es aqui on
trobem la famosa frase de que “no hi ha culturargqusigui un document de barbarie”
Quan un mira les grans obres del passat, els dotama comprendre la historia, no
sols ha de veure I' obra dels grans genis o lanatde I'esforg i del progrés huma,
també ha de veure el que no es veu a simple @aesclaus que van construir les
piramides, els explotats i espoliats, els sactsigeel progrés d’Occident. | encara més,
aquesta barbarie tampoc esta lliure del seu praedésansmissio d’'una generacio a una

altra: sols queda allo que derrota el que li bergas.

Saltem la tesi VIII que comentarem després pengabexposicio. La tesi IX és sens

dubte la més famosa de totes. Paga la pena cisentzera:

0 Walter Benjamin,Tesis sobre la historia y otros fragmentastroduccién y traduccién de Bolivar
Echevarria, Universidad Auténoma de la ciudad dgidée México D.F., 2008 p.35.
" bid., pp. 36,37.
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“Hi ha un quadre de Klee que es titélagelus NovusEs veu en ell un angel, sembla que en el
moment d'allunyar-se de quelcom sobre el que clavairada. Té els ulls desorbitats, la boca
oberta i les ales esteses. L'angel de la hist@iatdnir aquest aspecte. El seu rostre esta gipat ¢
al passat. En el que per rosaltresapareix com una cadena d’esdevenimealsyeu una
catastrofe Unica, que tira als seus peus runa soim@ amuntegant-les sense parar. L'angel
voldria detenir-se, despertar els morts i recomporadid destruit. Perd un huraca bufa des del
paradis i s'arremolina en les seves ales, i éfotague I'angel ja no pot plegar-les. Aquest harac
I'arrastra irresistiblement cap al futur, al quainia les espatlles, mentre el camul de runes creix
davant d’ell fins al celAquesthuraca és el que nosaltres anomenem progrés”

Aquesta tesi resumeix ja algunes de les cosehgmecomentat abans, al temps que
treu temes que estaran presents a les tesis posteluan Mayorga comenta que la
postura de I'angel cap enrere és la mirada capsgh, cap a les ruines del que va ser,
als documents de la barbarie. D’altra banda, éstang irresistible, al que no es pot fer
front, que arrastra al propi angel. Mayorga diue“Dn costat la ruina gegantesca,
d’altra, el vent irresistible. Entre la ruina int, I'angel. Dos construccions de la
historia, -la historia como catastrofe; la histbdam a progrés- son posades en
constel-laci6 dialéctica®

Cal entendre, doncs, la historia passada com mtince pero un continu que tot ell és
una catastrofe, tot ell és, des del punt de vista dprimits, no la historia del progrés
amb els seus fracassos o accidents, siné la listdta des dels qui han quedat engolits

pels ideals que entenen el benestar com a saddfilei majoria.

A les tesis seglents, Benjamin contraposa el @sogta imatge dels temps continu
amb el temps messianic que significa la interrupleida historia. El primer és el temps
vuit de l'instant que segueix a l'altre i que panttels fa iguals. La idea del progrés és
per a Benjamin una idea mitica perqué sempre supaggeticio del mateix, un tema
agquest que veurem que ocupa un lloc central ad’dbhdorno i Horkheimer sobre la
dialéctica de la ll-lustracié. No hi ha res de peuqué el progrés i el continu tirar cap
endavant sempre necessita més i simplement carsetesubstituir unes peces per
altres, en un progrés en el qual els mateixos £$ganans son intercanviables com a
part de la gran maquinaria. En canvi, el temps raessés el temps de la interrupcio,

del parar. Per aixo, com diu el manuscrit 1098 stiaietat sense classes no és la meta

2\bid., pp. 44,45.
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final del progrés en la historia, sind la sevaringecio, tantes vegades fallida i per fi
portada a efecté®.

L’estat d’excepcio

Si cal mirar la historia des del punt de vistasdsrdedors, amb una interrupcio final
que redimeixi el passat i les seves veus que sdmolgtres, si tot document de cultura és
un document de barbarie, ¢significa aixo0 que tatdistoria humana és opressio?
Aquest és el moment de veure la tesi VIII i comefda Citem el fragment més
important: “La tradicié dels oprimits ens ensenye (l'estat d’excepcié” en que ara
vivim és en veritat la regla”.

L’0s del concepte “excepcio” té dos precedenhssiires. El primer és Donoso Cortés.
Aquest teoric catolic del segle XIX, que va evolunar des de postures més lliberals
fins a més conservadores, veia la dictadura comennapcié a I'ordre parlamentari
gquan aquest és amenacat per les revolucions. Cantgarfuncionament politic amb el
funcionament de la naturalesa, Donoso considerdagdietadura és un fet excepcional
com el miracle ho és al funcionament normal d’alquelllo digne d’admiracié pel seu
caracter extraordinari. L’altre teodric clau i canfgorani de Benjamin és Carl Schmitt.
Sense entrar en la complexitat del seu pensameidlicju Schmitt, que recull les
aportacions de Donoso Cortés, considera que elrpalesobira és el de la decisio,
decisié que suposa el poder de suspendre la Neintlalel perill de I'enemic: I'estat
d’excepcié. AlLa Dictadura Schmitt considera que el que és un miracle ndaés
suspensio de la llei, sind la ruptura de la coiitatyuridica. En aquesta €s on es fa
visible el poder politic que en el seu caractemabrqueda amagat. El dret no és altra
cosa gue la codificacio de la lluita de tots cotta. Per tant, el caracter fundador de la
sobirania esta en I'estat d’excepcié que és quda @sible el caracter bel-lic de la vida
humana. Schmitt interpreta la societat i la hist@n termes duals d’amic i enemic,

d’amicusi d’hostig>. Aixi considera el régim nazi com un estat d’exi@mecessari en

3 Juan MayorgaRevolucién conservadora y conservacion revolugien#olitica y memoria en Walter
Benjamin ed. Anthropos, Universidad Autbnoma MetropoluitarMéxico, Barcelona, Iztapalapa,
México, 2003, pp. 98,99.

" Walter Benjamin, Tesis sobre la histowa, cit p.56, n. 5.

’5 El professor Reyes Mate assenyala que SchmitsatiartraduirFeind perhostisi no perinimicus ja
gue aquest darrer terme queda restringit als otliatp, mentre que el primer té a veure amb quirtam
enfrontament politic. “Lihimicusens odia, hostisens enfronta”.Memoria de Auschwitz, op. gip. 80.
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moments de perill en aquesta irreconciliable lldigatot poble contra els seus enemics;
en aguest cas I'enemic és el marxisme.

Benjamin, que admira els seus treballs pero reelea postura politica, admet I'estat
d’excepciod, pero no des del punt de vista d’ efstitdstractes com la nacio, o des del
maniqueisme amic/enemic, sind -com diu al comengamiaquesta tesi- des del punt
de vista dels oprimits. Es des d’ells que cal aersir la historia i el moment actual
com un estat d’excepcio que sempre é€s per als priha la historia. Aixo és el que
constitueix la mirada de I'angel de la pintura de&K el passat com les ruines que
gueden a contra peu del vent del progrés. Cal Maunestoria des dels que han quedat
en I'anonimat, fora de les obres admeses pel pEo@eEr0 que des de la seva alienacio
I’'han construit. Per tant, quan Benjamin diu quecabquedar-se admirat, el que esta
dient és que l'estat d’excepcid, per als oprimits hauria de meravellar-nos, ja que no
és quelcom miraculéds, sin6 el funcionament nornedied coses. Per aixo, el fet de que
ens puguem sorprendre és fruit d’'un concepte dhsstel de progrés, que ja no pot ser
sostingut amb coherencia a la llum de la tradi@ts @primits. Com diu Reyes Mate,
“el que Walter Benjamin exigeix, una vegada estébla tesi de que per als oprimits
I'estat d’excepcid no és cap excepcid sind la raggaque cal construir una interpretacio
de la historia que es correspongui amb aquestitatedlo planteja el dret dels oprimits
a tenir el seu propi discurs, sind quelcom molt e@gent: una visio de la historia, amb
validesa universal, des dels oprim{fs’O dit d’'una altra manera, Benjamin “considera
I'excepcionalitat no com a prerrogativa del soljqae és el que fa Schmitt) sind com a
condicio dels oprimits per subratllar no tant etig®nisme del sobira quan el fet de
que, per als condemnats de la terra, I'estat digoiéeés permanent”

¢, Cal esperar quelcom diferent? Malgrat tot, Bemaronsidera la possibilitat d’'una
interrupcié de la historia. Schmitt també utililaconcepte de la vinguda del Messies,
perd com un esdeveniment politic per lluitar cofitkaticrist, contra I'enemic. Per aixo
defensa el catolicisme politic: el cristianismesspbt ser-ho des del poder. Molt
diferent és el pensament de Benjamin. La interdupogssianica, per al pensador jeu-
alemany, és també la dels oprimits, la interrupeilucionaria, la que posa fi a I'estat

d’injusticia existent. Es una interrupcio que téel acte simbolic en la proposta del

"8 bid., pp. 90,91.
" bid, p.91.
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socialista Sorel de la “vaga general”, a qui Bemjaxa dedicar unes reflexions en un

escrit dels anys 28

Després del foc

Enzo Traverso comenta el caracter profetic de @eim. La seva experiéncia de la
primera guerra mundial, com a espectador, el vairclrtament com ja hem comentat.
Les massacres i la utilitzacié del gas és un teoséag explicit en els seus escrits a
partir dels anys 20 com una obseS§5ita seva visi6 és la del pessimista davant I'Gs de
la tecnica en detriment de I'esser huma. | aixi,Jénger va veure néixer I'era del
treballador de la tecnica que dominaria el cosnoostot €s posat al servei d’'una
experiéncia mistica del guerrer antic, Benjamimeh |I'espurna que pot devastar-ho tot
si no s’apaga. Diu Traverso que el seu suicidi $&ifelp de Benjamin “simultaniament
el missatger i la primera victima d’Auschwit2” El seu crit ressonaria també en la
generacio posterior.

Pero si gran fou I'aportacio dels avisadors deldom Benjamin, Max Weber o Kafka,
com diu Reyes Mate, un cop allo avisat ha supetatexpectativa i ha deixat en fracas
per excés les seves profecies, cal quelcom méspdtesar el que va ser impensable no
basta recuperar la logica dels “avisadors del foal:partir de la memoria del que va
succeir; d’aqui la importancia del nou imperatitegaric formulat per Adorno: “que

Auschwitz no es repeteixi, que no torni a sucassrde semblarft’.

8 \Vegeu “Para una critica de la violencia”,Para una critica de la violencia y otros ensayos,
lluminaciones 1Y Taurus, Madrid, 1998, pp. 23 i ss. De I'obra dee$Shi ha traduccié castellana, George
Sorel,Reflexiones sobre la violencidlianza ed. Madrid, 2005. L'edici6é conté una aduccié d'lsaiah
Berlin.

" Enzo Traversd.a historia desgarradgop. cit, p. 74.

8 bid., p.65.

8. Memoria de Auschwitpp. cit, pp. 150,151.
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5. ADORNO | HORKHEIMER: LA DIALECTICA DE LA
IL-LUSTRACIO

La dialéctica de la Il-lustraciod’Adorno i Horkheimer, és una obra dificil i akteix
temps compendi de la postura d’aquests pensaddiEst®la de Frankfurt. Es I'obra
gue ens permet situar el pensament d’aquest de®fd i investigadors socials, encara
que la seva produccid, especialment la d’Adornaaéseguir desenvolupant. L'obra va
ser escrita als anys 40 i en principi no va texiessiva repercussio, tot i que després ha
estat creixentment valorada i comentada. Soviniesta obra s’ha entés com un atac
frontal a la Il-lustracid, i certament el to deldaas sembla abocar a aquesta tesi. Pero,
ja en el proleg a I'obra, Adorno i Horkheimer adeeten que del que es tracta és de
salvar la Il-lustracid, contrariament a la destiicpie els feixistes pretenen. La sortida
al problema de la Il-lustracié no esta en les diies i ideologies antimodernes i
irracionals, no es tracta de negar qualsevol \ddoreritat.

Per a Adorno i Horkheimer, el que cal és veuneel#at de a on porten els valors de la
[I-lustracio quan el pensament es deté i no exelaairitica sobre el procés de la propia
rad. Aquest és el sentit de la dialéctica, més grajpncs a I'ls en Kant, on es
reconeixen les contradiccions internes de la raé, @ de Hegel que suposa que allo
real i allo racional esdevenen el mateix. Aix0 hteaen els autors en la constatacié de
que I'ésser huma, en comtes de ser alliberat delrdale la naturalesa, ha caigut sota el
seu jou justament a través d’allo que havia deodarrlo: el progrés. Aquesta deriva es
produeix perqué el progrés, quan sols es guiagead instrumental, converteix allo
social en una segona naturalesa, €s a dir: el mafa aina dinamica natural, queda
cosificat. Per tant, “es tracta de que la Il-lug@raeflexioni sobre si mateixa, si es vol
gue els homes no siguin traits completament. Naeta de conservar el passat, siné de

complir les seves esperanc¥s”

La Il-lustracié és un mite

El autors entenen la Il-lustracié com el desermraant del mon. | en aquest sentit és
totalitaria, ja que pretén reduir la realitat aajhlculable, matematizant la naturalesa.
Aix0 porta a establir una tesi provocadora: no sentit del mite. ¢ Per que? Vegem-ho

a grans trets. El coneixement cientific modernlé&Badlo universal, abstracte, per tant
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d’'allo sempre igual, del que és repetible, eliminas diferéncies del que no pot ser
integrat en una formula. | aixd no és altra cosa gumateix que pretenien els mites
recollits per Homer. En els mites, més ben ditakm que recullen els mites, I'ésser
huma el que pretén es dominar la naturalesa maranes formules repetitives, és a dir,
mitjancant la magia. El coneixement segueix sexit tautologia, repeticié; no hi ha
possibilitat de critica, tots els judicis que feenasm sempre analitics. D’aquesta manera,

doncs, podem concloure que la Il-lustracio es tamib&ogia:

“El domini de la naturalesa traca el cercle e la critica de la rad pura ha desterrat el
pensament. Kant va unir la tesi del seu incesstatigids progrés cap a l'infinit amb la insisténcia
permanent sobre la seva insuficiéncia i eterngdicid. La resposta que ell va oferir és el veredict
d’ un oracle. No hi ha ésser en el mén que no psgupenetrat per la ciéncia, pero el que pot ser
penetrat per la ciencia no és I'esser. El judioisfic tendeix a alld nou, perd no coneix res nou,
ja que sempre repeteix tan sols alldo que la rapdsat ja en I'objecte. Pero a aquest pensament,
assegurat ens els ambits de la ciéncia davansdeinis d’un visionari, li és presentada la factura:
el domini universal sobre la naturalesa es tornmaraocel mateix subjecte pensant, del qual no
gueda res més que aquell “jo penso” eternament,igu@ ha d’acompanyar totes les meves
representacions. Subjecte i objecte queden, amhddk|ats®®

El que diuen Adorno i Horkheimer en aquest textdescs, que, com ja deia de fet
Kant, en la naturalesa I’ ésser huma hi troba @lié previament hi ha posat. Pero la
“factura” es cobra quan aquesta realitat teoricaldéefectes practics de que al voler
dominar la naturalesa i apropiar-se-la, I'ésser dumm sols destrueix aquesta, siné que
es destrueix a si mateix, ja que el que ha posat tiees retornat com a una nova
naturalesa encara més opressora per la tiraniariagle del progrés. Sols queda un
buida consciéncia del jo, que per buida no és emide nou, sind que es va repetint
eternament.

Aixi arribem a la provocadora tesi de que la s$tidacio mai no ha sortit del mite: “La
[I-lustracio recau en la mitologia, de la que mawva saber escapar. Doncs la mitologia
havia reproduit en les seves figures I'essenciiodéxistent: cicle, desti, domini del
moén, com la veritat, i amb allo havia renunciatesperanca. En la pregnancia de la
imatge mitica, com en la claredat de la formulatéiiea, es troba confirmada I'eternitat
d’allo existent, i el fet brut és proclamat consehtit que ell mateix oculta. EIl mén com
a gegantesc judici analitic, I'inic que ha sobmaisle tots els somnis de la ciencia, €s

de la mateixa classe que el mite cosmic, que assoeils canvis de primavera i tardor

8T W.Adorno y M.Horkheimemialéctica de la llustracionMadrid, Trotta, 1994, p.55.
8 bid., p. 79, 80.
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amb el rapte de Perséfofie”Per tant, la critica a la Il-lustracié no calesmire-la com
un retorn al mite, perqué aquest sempre hi ha.d\ues tracta de defensar un retorn a
una naturalesa en la que I'esser huma es fon dmlbcem en els mites del nazisme. L
‘error de la Il-lustracié és justament el no haserdeslligat del mite, ja que la raé no
exerceix la vigilancia sobre si mateixa: “La cadsala regressio de la ll-lustracio a
mitologia no ha de buscar-se tant en els moderntgogies nacionalistes, paganes i
similars, ideades a proposit amb fins regressius) ®n la Il-lustraci0 mateixa
paralitzada per por a la verit&t”

En l'apendix dedicat a “Ulisses i les Sirenes altors veuen en I'obra d’Homer la
prefiguracié de I’'home i la dona del capitalismed®im. Ulisses, per escapar al gegant
s’autoanomena “Ningu”; pero a qui fa més mal éd eateix, ja que nega la seva
personalitat per aixi arribar a escapar a la nigsmaindomita del Gegant. En aquest
sentit, la historia de I'ésser huma occidental a@&shistoria de I'Us instrumental i
deshumanitzador del llenguatge, la cosificaciéajud-la la identitat humana. L’episodi
del cant de les Sirenes és també una mena detiialde I'amo i I'esclau. Ulisses lliga
als seus companys i els tapa les orelles, ell rdiigat, perd pot sentir el cant. Per a
Adorno i Horkheimer, aguesta és la manera burgesgaddir dels plaers, perd és un
gaudi lligat, sotmés a la renuncia real. Aixi, Bdis nega tant la seva identitat per
deslligar-se de la naturalesa com afirma la seméan@a al gaudir en benefici de les
obres que ha de dur a terme. L’Gnic que roman déipas el desig del retornar, un
desig de reconciliaci6. Pero, com molt bé resunMartin Jay, aquest retorn en la
modernitat, segons la interpretacio que fan AdarHorkheimer de les obres de Sade,
sols es pot entendre com a revenja, revenja quercala en els grans horrors del segle
XX. Per aixo, el retorn a la naturalesa sols pat \sitablement alliberador si és
conscient: “'enemic de la dominacié era la memal@ala naturalesa, abans que la

naturalesa mateixs,

En una analisi més economica, podem dir que I'etwa burgesa que mesura les coses
també quantitativament, i valorant allo repetible deixa de ser la continuacio del mite.
D’aci se’n desprén una altra tesi sorprenentohficacio que Marx denunciavak

Capital com a consequéncia del fetitxisme de les merceslgiexistia des d’'abans de

8 bid., p.80, 81.
% |bid., Trotta, 1994.
8 Martin Jay,op. cit, p. 431.
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la societat capitalista, a diferéncia del que cetipensador de Treveris. La relacio de
'esser huma amb la naturalesa és sempre cosifigadd vol transformar-la. I,
justament per aixo, la raé sempre ha d’'estar aleot#ira aquesta petrificacio. La
diferencia é€s que, en la societat actual, finstia®0 s’ha superat. | és aqui on
introdueixen un element diferenciador respecte axMadormo i Horkheimer van més
enlla, ja que avui, gracies a les industries caltur de masses, les mercaderies han
perdut les seves qualitats economiques, i en ageest, fins i tot el seu caracter de
fetitxe. Les coses es valoren ja pels afectes gpedem en elles. | quan comprem un
producte estem comprant i pagant com a valuds taetent el que les masses han
decidit que ho sigui, estem comprant la nostraipropcié que ha estat determinada per
la indUstria de la cultura de masses. Per exemplguem com a més valués un disc de
musica perque és considera el millor, i es conaidemillor justament perquée és el més
venut. | aqui cal considerar el que avui escriptors Bauman emfatitzen: el pas d’'un
capitalisme de la produccié a una cultura del condd’aquesta manera cal entendre
l'alienacié de I'home i la dona contemporanies. Hauralesa petrificada s'imposa a
'esser huma en el progrés que converteix I'ordreisd en una segona naturalesa i
sotmet els homes i les dones entre si mateixos uamtgviuen mediatitzats per
I'alienacié i per les demandes de les agénciesiraldt que determinen el que s’espera
dels individus.

A “La educacién después de Auschwifz’Adorno sosté que técnica i cosificacié van
unides, que hi ha un vel tecnologic que permethqueagi un distanciament entre els
qui planegen l'extermini amb els trens com a mij@ transport alLager i les
consequencies. Segons Adorno, aquestes persones irm@paces d’estimar,

representarien la tipica fredor burgesa. Aixo ertapa I'analisi de I'antisemitisme.

L’antisemitisme com I'expressio d’allo reprimit

Aquestes tesis permeten a Adorno i Horkheimeritzaalla cultura de masses, pero
també I'antisemitisme. En un dels capitols deDialectica, Adorno i Horkheimer
consideren que la mimesis és també un factor péendre |'antisemitisme.
L’antisemitisme burgés tenia un fonament econosota la disfressa del domini com a

produccio. Els jueus, per la seva posicio de commets i banquers, eren la mostra de la

87Vegeu, T.W. AdornoConsignased. Amorrortu editores, Buenos Aires-Madrid, 2003 80 i ss.
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lletra de canvi, la plasmacio de I'abstraccio clsta de I'intercanvi de mercaderies.
Els dominats i frustrats per aquesta situacio veiera circulacié mateixa i no en la
plusvalua I'origen dels seus mals, i per tant, aum als jueus als qui consideraven que
realment eren els seyors de la societat burgesa stueoproclamava universal.
D’aquesta manera s’encobreix la vertadera domindeidesclau per I'amo. Aguesta
situacio és propia de la societat burgesa, sodetatveia en la seva condicio particular
una universalitat anhistorica, i que, paradoxalmemtia en allo altre particular
I'obstacle a la universalitzacio de la seva paldiGtat. D’aquesta manera, els jueus, la
particularitat per excel-lencia, devien desaparéiren a tals, d’aqui que I'emancipacio
dels jueus s’entengués com a assimilacio. Pemgulatat abstracta burgesa no propicia
una igualtat social concreta, de manera que l'alssiid del jueus no podia esborrar la
seva marca de procedéncia. El jueu es aixi un&cylaritat que fa visible la igualtat
abstracta burgesa. Per aquesta paradoxa, elsnaitdise/euen la societat burgesa com
una societat jueva. Vet aqui la dialéctica portaldseu punt més extrem. Aixi, com a
propagadors del dret abstracte, del concepte dsomeer sOn relegats a una especie.
D’aquesta manera es produeix una estranya relatdeh jueu, ja que en ells es veuen
els mals del progrés. Diu J.A. Zamora que “per rgo# els antisemites puguin semblar
a primera vista figures extravagants i marginaldadeocietat burgesa, aixdo no és més
que una aparenca il-lusoria i necessaria socialrimnta mateixa societat la que esta
estructurada de manera antisenifta”

Adorno i Horkheimer segueixen el Marx Hda questié jueveen la tesis de que el
judaisme no es diferencia per la seva religio, sjné la seva situacié i el seu paper en
el centre dels odis racistes cal pensar-los amégoees socioeconomiges. Adorno i
Horkheimer veien en l'odi als jueus I'expressio ldefrustracio per la promesa de la
felicitat sense posseir el poder. Pero, com diutibaray, també es diferenciaven de
Marx en la seva analisi psicologica que els poiftasade termes com el de “paranoia”
per expressar el que és la manca d’autonomiard#viduo que veia en el jueu la causa
d’aquesta i no en la realitat social mateixa. Exi$ene sera el correlat sociopolitic
d’aquesta paranoia, ja que el totalitarisme edfigstper I'atribucié de la manca de
llibertat i felicitat a I'enemic imaginari.

Ara bé, de manera semblant a la cosificacio, isantitisme no és sols una forma

moderna ni tan sols, com I'antic antisemitismeun@ rao religiosa: en el fons és el

8 José Antonio Zamordh.W. Adorno: Pensar contra la barbaried. Trotta, Madrid, 2004, p. 68.
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resultat del malestar de la civilitzacio i, perttas tan antic com aquest. Paral-lelament
a l'eteritzacié de la cosificaci6 i del fetitxisngde les mercaderies o de la cosificacio,
també es produeix, doncs, el de I'antisemitismen@ssenyala Martin Jay, fins i tot
Horkheimer va intentar donar validesa historicajaeata tesi al postular que el poble
jueu anterior a la diaspora havia sigut un pobtanéy nomada: “En altres paraules, el
jueu encarnava el somni de la gratificacio senfmg@sun somni la frustracié del qual
resultava en el desplagcament de la furia cap allagyuee semblaven haver realitzat la
seva promes&®.

| aci tornem al nexe amb la mimesi. Tant la tra6 com el mite pretenen assimilar
allo estrany. Partint de les reflexions de Freudsi&ologia de les massesscrit per
mostrar que la psicologia de masses és anterimdaviduo, diferenciant-se de les tesis
de Gustave Le Bon, Adorno i Horkheimer sostenen guda societat capitalista el
record de la mimesis de la naturalesa és prohdridguan és substituida per la mimesis
social del treball. Perd és en el nacionalismeantisemitisme on s’expressa de forma
meés evident I'alliberacio de les formes mimeétiqregzimides. El contacte amb el jueu,
especialment amb aquell no assimilat, és el cantatib alld més proper a la mimesis
primaria. Per tant, com a retorn d’alld reprimit,ahtisemitisme amb tota la seva
violéncia, és realment la lluita contra alld ques ehateixos antisemites desitgen,
altrament dit: en el fons un antisemita vol sejugu. Adorno i Horkheimer consideren
que aixo fins i tot es produeix en els gestos elBnemblemes nazis, en les actitud de
pallasso de Hitler, etc. També els crims atorgatslg propaganda nazi als jueus és el
reflex dels desitjos inconscients dels antisemaé#yuint al mon extern el que esta en
ell. Una altra manera de parlar d’aquesta mimesl@xs, parla de projeccio.

Pero el feixisme és totalitari al punt de queelaet-1i6 de la naturalesa reprimida contra
el domini és posada al servei d’aquest. Aixi caébedre la estetizacié del nazisme, amb
els seus rituals i el seu desplegament majestuéche que canalitza totes les energies
al servei del totalitarisme, és a dir, els anhedlithertat sbn emprats per augmentar
I'esclavitud. A aix0 hi contribueix granment la turh de masses, tema que també
reprendra Herbert Marcuse quan en obres tirame unidimensionahfirmara que la
possibilitat de negacié del sistema és integradageest mateix, tenint que buscar la
sortida fora del sistema, fent seva la frase dgdB@n de que sols “gracies als qui no

tenen esperanca aquesta ens és donada”.

8 Martin Jay,La imaginacién dialéctica: una historia de la Estauee Francforf ed. Taurus, Madrid,
1986, p.378.
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Sols l'angel que mira el passat, fent present kmoria dels morts en l'estat
d’excepcid, pot ser-nos d’ale pel present. Adornocagafara la imatge benjaminiana,
sin6 una de Beckket dénal de partida un “boig” no veu més que cendres on un altre
hi veu bellesa. Pero la idea és la mateixa: I'edtakcepcidé és la regla per a les
victimes, i aix0 és el que es revela a Auschwitn eoresum del que ha estat la historia
del mite de la modernitat, de la Il-lustraciéo queaga tota la historia humana. La
bellesa té com a preu el sofriment dels altress Sohtemplant aixi la historia podem
entendre el present. Sols d’aguesta manera, dgsadta perspectiva, es pot entendre la
extensié fins a tota historia humana de les categoue semblaven aplicar-se sols a la
societat capitalista. Aixi diu AdornoMinima Moralia: “és innegable que els martiris i
humiliacions mai abans experimentats dels qui v@ndeportats en vagons per als

ramats dona una immensa i mortal llum sobre elgpasés llunya®.

La cosificacio i la lluita contra 'oblit

El tema de la memoria és, doncs, també preserglempensadors de l'escola de
Frankfurt, malgrat algunes diferéncies respecte eajdnin. L'oblit és també una
cosificacid. Diu J. Antonio Zamora que, “des d’asfaeperspectiva és possible llelga
dialéctica de la Il-lustraci@’una altra manera i no com una filosofia negatieala
historia, siné com el record critic d’alld reprimiom declaracié de guerra a I'obfit’|
cita als autors déa Dialectica “L’espai que ens separa dels altres significa ader
coneixement el mateix que el temps existent entsaltres i el sofriment del nostre
propi passat: una barrera infranquejable. Pero oghimi que persisteix sobre la
naturalesa [...] rep la seva forca d’aquesta ofuscdioblit €s el que I'ha fet possible.
Pérdua del record com a condicio transcendentdh d&ncia. Tota cosificacio €s un
oblit”®?,

Diu Zamora que, per a Adorno i Horkheimer, no émterpretar Auschwitz com una
mena de fatalitat, de desti inexorable que s’haeacomplir. Citant a Adorno i
Horkheimer: “Certament, des del punt de vista sgteatiu, tot sembla haver succeit tal

i com havia de succeeixi no d’'una altra manera pero al repetir altra vegada en el

% A Minima Moralia, citat per Zamorapp. cit, p.49. Hem seguit d’ aprop la seva exposici6 em |
darreres linies.

% |bid., p. 130.

%2 7. W. Adorno y M. Horkheimerialéctica de la llustraciéncitado por José Anatonio Zamomp.
cit., p. 130.
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concepte la fatalitat del esdeveniment, un se djipr en un cert sentit. En aquest
sentit cal entendre I'obra d’aquests pensadorswmmmanera, expressament exagerada
sovint, de mostrar una protohistoria, és a dirtamouna filosofia de la historia, sino allo
que permet entendre el present i al mateix il-lamigl passat des d’aquest present.
Mirar el passat és, doncs, també sortir del proguéss’ha convertit en un encantament,
per tal de fer presents les victimes. | aix0 imgplievisar els conceptes rebutjats de
culpa quan el seu oblit és instrumentalitzat pepé&sar el passat”. Aixi, Adorno diu a
“¢,Qué siginifica elaborar el pasado?” diu que “adfafuda del terme “complex” es
dona a entendre que la culpa —sentiment que neditggen, descarreguen o deformen
amb racionalitzacions d’allo més absurdes- no &salguna, sind que sols es troba en
la constitucié psiquica de qui la sent: el passaibiement real es redueix a una mera
suggestio de qui es veu afectat per ell. ;O égeweral, la culpa mateixa un complexe?
¢,Ha de considerar-se patologic carregar amb ebpasentre que la persona sana i
realista s’ocupa del present i de les metes praeiig) En tal cas, la moral seria la
resultant d’aquell “és tan bo com si no hagués ejticde Goethe, pronunciat, no
obstant, pel Diable en un moment decisiukBalist precisament per a descobrir el seu
principi meés profund: la destruccié del record. iAés despulla a les victimes de I'Ginic
que la nostra impoténcia els pot donar, la memdtid”article acaba dient que “sols

perque les causes subsisteixen, fins al dia diav&’ha trencat el seu encantament”.

Adorno considera que a Alemanya s’oblida el passapassat és considerat com a
complex de culpa, la qual cosa vol dir que, sitsiipreta psicologicament la culpa,

aleshores sembla que ni tan sols hi hagi culparmdel que vol és, sobre tot, ressaltar
que hi ha unes causes socials del antisemitisneellegtermini dels jueus i que cal

coneixer-les. Distanciant-se del nietzschewor fatj d’actuar com si es volgués que tot
tornés a repetir-se, cal mirar el passat afirmdatcaue no es pot pretendre que no ha
succeit, malgrat que tant les victimes com elsibgpper raons diferents, voldrien que
no hagués succeit mai i les ultimes que mai n@gansucceir. Per aixo cal portar-ho a

la consciéncia.

% Op. cit, p.25.
% Theodor W. Adorno ¢Qué significa elaborar el pa8adEnsayos sobre la propaganda fascista:
Psicoanalisis del antisemitism@oces y culturas, Barcelona, 2003, pp. 55,56.
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Perd sembla que si tot és cosificacio i la mimésigna perpetuacié de la dominacié no
gueda res que escapi al pas del temps i a I'éddibrno defensa una teoria de I'art com
a mimesis, no en el sentit platonic i aristoteéatimesi, de mera representacio del real,
siné com a efecte que porta a la consciencia erdedel sofriment perqué fa present
d’alguna manera el dolor de les victimes i mostis dsperances d’ alliberament de
I'esser hum¥, tot i que en una cultura de masses I'art semgtée en perill de ser una
cosificacio més. Tal vegada, cal buscar en la watosificacidé una finestra al record i
a que el passat revisqui. Encara que de manerdatwvap a partir d’unes reflexions de
Kierkegaard, Adorno considera que en I'amor tamibgoh haver una preservacio del
record. En una societat en que tot esta sotméscacldacié de les mercaderies i la
cultura de masses, I'inic amor que pot escaparassm dinamica, a aquesta segona
naturalesa és, justament, 'amor cosificat de napalesa: I'amor als morts. En els
morts I'amor queda cosificat, una cosificacié cesat inevitable, natural i no social,
pero justament per aixd roman el record, de mageeatenim una mimesi de I'amor
originari. Aixi tenim “la paradoxa de que sols lamals morts sigui encara
l'auténticament viu®. El record és I'amor que vol conservar alld queepe per tant,
I'amor als morts és el model de I'amor als viuggpe sigui realment amor i escapi al

encantament.

El nou imperatiu categoric

¢ Quina llico podem extreure de les aportacions dfAd i de Horkheimer encetades a
La dialectic& Tornant al comencament, el mite i la ll-lustra@éa units perqué tots dos

son la manera d’autoconservacié davant la nataaéssla manera de regular-la, de fer-
la humana. Aix0 és ja construir una segona namalPe manera que la modernitat,
I'afany d’'alld sempre nou, segons percepcions oesnde Baudelaire, és en realitat la
repeticid del mateix disfressat d’alld nou, ja dotes les formes culturals i socials el
que fan es mantenir aguest domini sobre I'éssemhliixi la modernitat en realitat ja

no és sols un periode historic, siné que des dsquet de vista és tota la historia. Per
aixo, i en oposicié a Benjamin, com assenyala Jamaa’, no hi ha un edat d’or a la

qual retornar, pero tampoc es tractar d’anar cdatrad, com en els postmoderns, sin6

% Al respecte vegeu J.A. Zamop. cit, pp. 224 i ss. El tema de la funci6 utopica @et I'explotara
Marcuse a Eros and Civilization, on en tremes fiangl considera que l'art sublima les esperances
frustrades de la humanitat. Per®ae-Dimensional Magonsiderara que 'art ha estat posat al servei del
mon administrat, prodiint-se aixi udasublimacié represiva

% Citat per J.A. Zamorap. cit, p. 238.
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de que aquesta es giri contra el seu Us dominadeproductor de l'opressié. No es
tracta de destruir-se, doncs no podem viure seistendiar-nos de la naturalesa, ni
tampoc de buscar un moment més originari, perqueliatracié sempre ja ha estat,
sino de fer la critica immanent amb la propia rsdent les possibilitats incomplertes.
En aquest sentit cal entendre les seves reflexgobge els anomenats filosofs de la
sospitd® d'on queda clar que les seves critiques de lalnesréeien des de la mateixa
moral. Marx no cancel-la tot “ha de ser”, pero ea societat amoral no volia marca un
ideal a priori sind a partir de les propies coratisi de la realitat; Nietzsche, en la seva
concepcio de la moral dels esclaus, el que faféectie la dominacié d’'uns sobre els
altres, tot i que ell mateix esta immers en aquedstalogia; Freud expressa el que té de
valor per entendre el sentiment de culpa de liicldivue arrossega la dominacié com si
fos la seva obra i el seu desti, tot i que la @rdprapia psicoanalitica és una forma
d’integracié al sistema. Pero tots tres mostrenagli€#emancipacié i que hi ha una raé
gue I'ha confiscada. La critica de la moral buagds les llibertats abstractes es fa des
de la moral de la alliberacio real i concreta;riéica de la rad instrumental es fa també
des de la rad que pensa aquest Us instrumental.

Per tant, I'analisi de la rad sobre si mateixar@ mirada cap al passat. En aquest marc
té sentit i s’entén el nou imperatiu categoric diAub:

“Hitler ha imposat als homes un nou imperatiu catiegen I'estat de la seva manca de llibertat: el
de disposar el seu pensament i la seva accié derenaque Auschwitz no es repeteixi, que no
torni a succeir quelcom semblafit”

Reyes Mate comenta les diferéncies amb l'impereiegoric kanti’. De les seves
lucides reflexions ens interessa destaca dos &spetdt i que ja les hem comentat en
I'apartat dedicat al tema de la memoria de I'Holeta En primer lloc, el nou imperatiu
categoric neix d’una situacio historica concredag Auschwitz, que es pretén que no es
repeteixi, pero perqué no es repeteixi cal recaaaenir-la present. | aixo fa que no
calgui un fonamentaci6 d’aquest imperatiu, perquéeix en el gabinet del filosof, no
sorgeix de la reflexié assossegada en una taoi iuma ploma. Neix d’'una experiéncia

" Vegeuibid., p. 169 | ss.

% Al respecte, vegeu J.A. Zamoilid., pp. 257 i s.

% T.W. Adorno, Dialéctica negativacitat per José Antonio Zamorah.W. Adorno: Pensar contra la
barbarie, op. cit, p. 249.

190 Reyes MateMemoria de Auschwitz: actualidad moral y politicg. cit., pp. 118 i ss.
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de destruccid, i per aixo no cal fonamentar-la. Gemarca el professor Reyes Mate,
I'imperatiu no esta formulat en un llibre d’éticino en un de metafisica, no es tracta de
ser bo, sind de ser un ésser huma, fins i tot argpae no sabem definir bé el que és ser
huma. J.A. Zamora també emfatitza que I'imperastegoric d’Adorno és provocador
pergué no es basa en la llibertat del subjecte adfant, sin6 en la necessitat que
imposen els fets historics i el dolor i sofrimemt l@s victimes: “Sols si I'experiéncia
historica i I'impuls contra el sofriment s’uneixeés possible pensar quelcom com un
imperatiu categoric després de la catastrofe d’Bwie”*",

El segon aspecte a destacar és que la moral diadoel seu imperatiu categoric és
materialista perqué neix a de les situacions dstigie, de sofriment, i no de maximes
universals que compleixin I'imperatiu categoricla®practica, com dilucidar el caracter
universal o no de les meves decisions? No és apdecha de guiar la meva accio, sino
la compassio per l'altre, el evitar el patiment delor. Per aixo el que pretén es ser un
imperatiu politic, ja que té la finalitat no soks gkcordar, siné de que no es repeteixi.

Passat i present van units; historia, moral i palitambé.

En el record de les victimes pero, també comptpEranca de la redempcid universal.
Des d’aguesta perspectiva cal entendre les refiexiper camins separats, d’Adorno i
de Horkheimer sobre la religio i que recorden adesBenjaminLa filosofia hauria
d’agafar una postura universal de salvacié si varamés enlla dedmor fatii de
I'etern retorn de totes les coses. Aquesta miradeetsal és, pero, impossible sense
Déu, quelcom al que Adorno i Horkheimer no estaspakats a arribar. Perdo son
conscients que sols un pensament que té I'especanga meta pot transcendir-se a si
mateix i pot salvar el record del passat. Adoridinal de Minima Moralia, diu que
“l'dinic mode que encara li queda a la filosofia sponsabilitzar-se a la vista de la
desesperaci6 és intentar veure les coses tal capangixen des del punt de vista de la
redempcié. El coneixement no té altra llum il-luadora del mén que la que llenca la
idea de la redempcio: tot el demés s’esgota ennstwacions i es redueix a mera
técnica™®

Malgrat la seva distancia respecte a posturegasés, estaria més a prop de la realitat
un pensament que té desitjos no reals que unasggeeela amb I'ordre de les coses tal

01 0p. cit, p.271.
102 W.Adorno,Minima Moralia: Reflexiones desde la vida dafiati3, ed. Taurus, Santafé de Bogota,
2001, p. 250.
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com es presenta. Perqué en realitat aquesta estatiaa a prop de la realitat com pensa,
sind de la facticitat, perque de la realitat tanfdréna part el que no hi és ja. | aqui
hauriem de recordar altra vegada el “era aqui” id@® Srebknik, el supervivent de
Shoah En aquest sentit, I'esperanca de la resurreccidés materialista que totes les
filosofies especulatives que integren la mort etoglque confonen la facticitat amb la
realitat. El desig de redempci6 neix, com va dirkHeimer, de “I'esperanca de que la
injusticia que travessa la historia no romangug qo tingui la dltima paraula”, és
“'anhel de que el botxi no triomfi sobre la victininnocent**®. El posar la filosofia
sota la mirada de I'eternitat és un recurs desgdel no oblidar el passat i trencar la
logica de la seva repeticio.

103 Citado por Manuel Fraij6 (editorffilosofia de la religiéned. Trotta, Madrid, 2001, pp. 632,633.
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6. HANNAH ARENDT: SOBRE LA NATURALESA DEL
MAL

Sens dubte, la figura de la pensadora alemany#adxilals Estats Units, Hannah
Arendt, és clau per entendre el pensament sobreloddust. Com ja deiem al
comencament de les pagines dedicades a WalterrBienjaegons Enzo Traver$fis
origens del totalitarismél951) de Hannah Arendt tancaria els limits crogias de la
primera etapa de reflexio sobre Auschwitz que téeea data d’origen en |&esis
sobre la historia(1940) de Benjamin. Pero la importancia de la aleradannah Arendt
sobre I'Holocaust també té el seu interés i impmith creixent pels estudis sobre el
judici d’Adolf Eichmann a Jerusalem i la seva visi@ mal a partir d’aleshores. Les
linies de pensament obertes per Arendt (tot i quesargida del no-res, sind amb
precedents, principalment a I'obra de Raul Hilbewhre la destruccié dels jueus que va
ser seguida al llibre sobre el judici a Eichmamm)aga arriben avui en la filosofia i la
sociologia com la de Bauman, per posar un exemgligalkh o en debats sobre la
naturalesa dels perpetradors de la barbarie costabkert entre els historiadors

Christopher Browning i Daniel Jonah Goldhagen.

Els origens del totalitarisme

The origins of the Totalitarianismfou una obra publicada en tres parts: I
antisemitisme, I'imperialisme i, finalment, el thtarisme. Es, sens dubte, una de les
obres més importants del segle XX i que, malgratdetiques i els elogis rebuts,
segueix sent font d'inspiracié i d’estudi. Com d#ina Birulés, professora de la
Universitat de Barcelona, “entre els objectes dqurerf —i segueixen sent- objecte de
major discussio destaquen la manca d’unitat deréssparts del llibre - Antisemitisme,
Imperialisme i Totalitarisme-, I'explicacié del pde I'imperialisme al totalitarisme i,
finalment, la precog¢ i, en aquell moment, escarstalequiparacié de nazisme i
estalinisme***,

Altres critiques tenen més a veure amb la essedwl llibre que s’originen, com

constata Travers®, en que Arendt partia de testimonis com el de Betusue li

194 Fina BirulésUna herencia sin testamento: Hannah Aremdt. Herder, Barcelona, 2007, p. 30.
195 per a tot aixd vegeu Enzo Traverka,historia desagrrada: Los intelectuales y Ausdhvap. cit, pp.
96-102.
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servien per parlar més que dels camps d’exterrdmil’'univers concentracionari, no
diferenciant aixi de manera sistematica entre cdenponcentracio i camp d’extermini.
Encara que el segon és la culminacio dels prirhergvia diferéncies entre tots dos. Al
centrar-se en I'anulacio de la individualitat emivers concentracionari, va ignorar que
la majoria de victimes del genocidi van ser gassjad!’'arribar als camps d’extermini.
També caldria afegir aqui els nombrosos jueus npats pogroms o les matances dels
batallons mobils a Polonia. Aixo porta a un segepeate, també destacat per Traverso:
la gairebé absoluta equiparacio entre els Gulagetsts i els camps nazis. En els
primers no es buscava I'extermini, en el cas daldsnsi hi havien camps destinats a
aixo. La propia Arendt semblava intuir la diferenal catalogar els camps sovietics
com el Purgatori, a diferéncia de I'lnfern que esgmtaven els camps na%isEn el
prefaci a la segona edicié de I'obra, va precissr Iq crueltat gratuita dels camps de
concentraci6 i d’extermini alemanys eren I'excepiéels camps russos.

Respecte al terme “totalitarisme”, Enzo Traveraeestudiat I'origen &l totalitarisme:
Historia d’un debat®’. Diu alla que I'adjectiu totalitari apareix a padel 1923 en els
escrits antifeixistes italians que pretenien derara politica del feixisme italia que
acabava de pujar al poder, perd encara en un séatgolutisme. De fet, el mot més
emprat pels democrates era el de “tirania”. Sembéavan ser els mateixos feixistes els
que van convertir l'adjectiu en substantiu graaeMussolini i el filosof del regim
Giovanni Gentile en diversos treballs. Tots dosactatan el capitol “Feixisme” de
I'Enciclopédia Italianaon sera entes primordialment com a oposicié alrdizme
politic; també es diu que “I'Estat s’ha transformeatla mateixa consciéncia i voluntat
populars”. Més tard, als anys 30, va ser recupsel teorics del nazisme com Carl
Schmitt o també per opositors al nazisme com P#idhT i fins i tot per marxistes com
Herbert Marcuse, o per Trotsky, aplicant-lo a la SIRestalinista. Pero, segons
Traversd®, és molt possible que I'obra que contribuis antee Hannah Arendt a
'adopcié d’aquest terme fos I'obra de Franz NewmBehemoth publicada a Nova
York 'any 1942, on deia que el totalitarisme Hitketrobava el seu fonament en una

mena d’'imperialisme racial.

1% Hannah Arendt,os origenes del totalitrarismo, I. Antismetisdianza ed., Madrid, 1987, p. 662 i
ss.

197 Enzo TraverscEl totalitarisme: Historia d’un debatUniversitat de Valéncia, Valéncia, 2002, pp. 47 i
ss. També, d’aparicié recent en castella, vegew@ntorti,El totalitarismo: trayectoria de una idea
limite, ed. Herder, Barcelona, 2008, pp. 35-44.

198 Enzo Traverspla historia desagarrada: Ensayo sobre Auschwitasyintelectualesop, cit pp. 90-
91.
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L’explicacio dels “origens” cal entendre-la ensehtit de trobar els factors que van
cristal-litzar en una determinada situacio. No dahcs, entendre-ho com a causes, sino
coma a elements que van agafar una determinadeyeadio, tal vegada imprevisible.
“L’esdeveniment il-lumina el seu propi passat, p@a no pot ser deduit del mateix”
L’4s d’aquesta metafora pot recordar-nos el comcgpe ja utilitzava Walter Benjamin,

o considerar que tal vegada es feia resso del ptsadilitzat per Kant a I€ritica del
Judici quan empra aquest terme com a metafora de langentid®.

El primer que cal entendre és el proposit de deutcomprendre el passat recent, tasca
per a la que les armes tradicionals de compreraitblen no ser adients, donat el
caracter nou i esfereidor dels fets a analitzpeaalment el nazisme i el genocidi jueu.
L’ autora es pregunta per les diverses maneresierhg estat abordat el problema de
I'antisemitisme en el si del nazisme. Ja d’entratael primer capitol, diu que “molts
encara consideren com un accident el fet de qigetdogia nazi es centrés en torn al
antisemitisme i la politica nazi, consequent iansigentment, s’orientés cap a la
persecuci6 i finalment I'extermini dels juedt®” Aquest és I‘error, no haver fet cas al
que el nazis dient dels jueus, haver-ho pres sofsuna propaganda demagogica.

Hi ha un factor nou propi del terror dels sistertodalitaris al segle XX i que reapareix

especialment al final de la obra d’Arendt:

“Una diferéncia fonamental entre les dictadures enoes i totes les tiranies del passat és la de que
en les primeres el terror ja no és utilitzat comedi d’exterminar i atemorir als oponents, sino
com a instrument per a dominar masses de persamesdn perfectament obedients. El terror,
com avui ho coneixem, ataca sense provocacio prideis seves victimes s6n innocents inclis des
del punt de vista del perseguidBr”

Centrant-nos en el totalitarisme nazi i la pegue& del genocidi dels jueus, Arendt
explica la seva cristal-litzacié com la confluéndéadiversos elements: I'antisemitisme
modern que sorgeix després de I'emancipacio, I'napseme sorgit del colonialisme i
el racisme. Pel que fa al primer punt, Arendt vit@rénciar I'antisemitisme tradicional
del nou, del modern, que no es dona per motiugiosbs, sind racials. Es més, com
destaca Fina Birulé¥, també cal diferenciar entre I'antisemitisme maderetotalitari,

gue té a veure amb la situacio dels jueus per heipacio i I'assimilacié en el context

199 veure Fina Biruléspp. cit.,pp. 34,35.
19 Hannah Arendt,os origenes del totalitrarismo, |. Antismetisrap. cit, p. 25.
111 (pa;
Ibid., p.29.
12y/eure Fina Birulésop. cit, pp. 36,37.
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de I'Estat-nacio al segle XIX, il'antisemitismeodern totalitari que té a veure amb les
condicions provocades per la desocialitzacid que/qua I'expansio imperialista, la
crisi de I'Estat-nacio i I'aparicié de les masstsvatzades.

Sense entrar en detalls, cal donar una rapidisgsiadel que tot aixo implicava. Cal
destacar l'antisemitisme com a canal d’expressidladdrustracié de les masses
atomitzades, en alianca amb el gran capital, comaefer patent en el cas Dreyfuss.
Respecte al imperialisme, aquest sorgeix per racosomiques, per la necessitat que té
I'Estat-nacio de no quedar-se ja en la defensaealekerritori, sind d’estendre’s a nous
espais. Diu Traverso que “el concepte Llddbensraumteoritzat el 1904 pel geograf
Friedrich Ratzel, havia esdevingut un intent detilegcié cientifica, a través de les
categories del socialdarwinisnt&® Es aixd el que produeix un sentit de raca al
contraposar-se amb aquells éssers que es trobaxem I'gxploraven i conqueririen
territoris allunyats, on els humans semblaven gara propia naturalesa, com descriu
magistralment Joseph Conradlcor de les tenebre&l repartiment del mon quedava
aixi justificat en base a una ocupacié jerarquieala humanitat (sobretot Arendt
analitza aqui I'obra de Gobineau). El primer casadeova institucié dels camps va ser
els dels boers a Sud-africa; aquells seran molbitapts durant la Primera Guerra
mundial en el desplacament de les minories apatiidailminaran en els camps de
concentraci6 i d’extermini nazis. Les minories eles que no pertanyen a cap Estat-
nacio i, per tant, no eren reclamades per ningaqlll’ el interes de I'autora per que els
crims nazis siguin vistos com a crims contra la aomat, contra el seus drets, i no
contra el poble jueu en exclusiva. Resumint, i B#dtnzo Traverso, “l'antisemitisme i
I'imperialisme del segle XIX hi eren estudiats ceinlaboratori cabdal del sorgiment
del totalitarisme, els precursors del qual erentifleats en un critic de la filosofia dels
drets humans com Edmund Burke, en un ideoleg ea@sm Arthur Gobineau i,
finalment, en un defensor acérrim del colonialisom Benjamin Disraelt**.

Els jueus, quan van fracassar en els intentskstal d’aliar-se amb una de les grans
classes de la societat, van ser utils a aquell eogran complex empresarial. La
contrapartida era la igualtat atorgada. Per0 g@aamg eren necessaris van quedar

absolutament desplacats. La posicié dels jueusatan grup, una minoria sense drets,

113 Enzo TraverscEl totalitarisme: Historia d’un debatop. cit, p. 146.
114 Enzo Traversoipid., p.150. En questa exposicié hem seguit aquestaaikiraom la de Fina Birulés
Una herencia sin testamento
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ja que els drets humans sols podien donar-se cammabres d’'una nacié. Els jueus

eren, per tant, els sense miviofldlessnegs

“Tot és possible”

En el tercer volum, en l'analisi dels totalitarssndel segle XX, Arendt considera que
aguests sistemes pretenen remuntar-se a les fateixes de legitimacié de tota llei
moral. Pero aquestes fonts ja no son Déu o la Alaka com a fonaments immutables,
sino la Naturalesa o la Historia enteses com acquelen moviment. El que és propi
dels totalitarismes és estar en moviment, un mavinggie ha de passar per sobre
d’aquells que intenten frenar-lo o, simplement, agnssegats per la corrent. La llei és
converteix en la traduccio i I'expressido d’aquestviment. El que persegueixen les
ideologies totalitaries és treure a I'ésser hungela espontaneitat, €s a dir, conformar-
lo a l'ordre de les coses, al jou d’aquest movimeamnvertint-lo aixi en mera
animalitat, mera naturalesa.

El primer pas en el cami cap a la dominacio tésakl de matar en I'ésser huma la
personalitat juridica. A diferencia dels presositip® i dels delinguents, els jueus son
aquells que no poden establir cap relacio entrseels actes i el seu desti, entre els fets i
el castig, com va anticipar de manera extraordinkwbra de Kafka. So6n innocents, i
aixi ho saben ells i els botxins, perdo en quanspimesos a la visio racista de I'ésser
huma, son condemnats abans d’actuar. Aixi quedemevertits en paries, en subjectes
sense drets, perqué aquesta és la finalitat pedseper a tota la societat per un sistema
totalitari, no limitant-se a delinqlients, presoéitims o jeus: “El proposit d’'un sistema
arbitrari €s destruir els drets civils de totaddlpcid, que en definitiva es torna tan fora
de la llei en el seu propi pais com els apatridgs gue no tenen una II&f°

El segon element és l'anulacié de la persona mé&rmll’'univers concentracionari es
pretén acabar amb tota dignitat de la personar cdenplices a tots, incloent-hi les
victimes. Diu Arendt que la mort deixar de tenimauignificacié social. La mort es
torna anonima, deixa de tenir sentit com una vedditzada. Fins i tot la mort en altres
temps podia tenir sentit com a matrtiri. Pero elodgca totalitaria ni tan sols pot haver-
hi dolor i record. Ni es pot donar un cas com eAduil-les qui permet la sepultura
d’Hector. A aix0 va col-laborar, com ja déiem, istama que implicava a les mateixes

victimes com a complices en els seus treballsaaigs 0 en les ciniques alternatives de

15| os origenes del totalitarismo. IlI. Totalitarismal.ianza ed., Madrid, 1987, p.669.

87



donar mort a un o altre o d’escollir qui havia derini'®. Com diria més tard Levi,
entrem en una mena de zona grisa, os@islerkommanddsdran un paper central en
aquesta nova moral —conceptes aquests que encatititnava Arendt-.

Finalment, el tercer pas és I'assassinat de laithdilitat. | aqui podriem recordar la
descripcio del procés que comenca amb el transpagts trens. Arendt fa emfasi en les
tortures. Pero considera que l'auténtic horror aogaegquan el sadisme dels SA -en els
quals, des d’aquest punt de vista, hi havia huragrstlvatge, pero pertanyent a allo
huma, al ressentiment que diria Nietzsche- va dpasra un horror pitjor en el moment

que els SS es van fer carrec de 'administracis cinps:

“L'antiga bestialitat espontania va donar pas a destruccidé absolutament freda i sistematica

dels cossos humans, calculada per a destruir latalidghjumana. La mort s’evitava 0 es posposava
indefinidament. Els camps ja no eren parcs d'eshzej a bésties amb forma humana, és a dir, per
a homes que realment corresponien a instituciomgaisei presons; es va tornar cert alld oposat:

es van convertir en “terrenys d’entrenament” en ge homes perfectament normals eren

preparats per arribar a ser membres de ple diesdaS*"’.

Cal veure aqui, no una negacio de la forca bsite) més aviat que aquesta és ara
planificada, racionalitzada. Aixi Arendt no negatdatura ni els maltractes, el que
afirma és que aquests han d’estar planificats demajue s’aconsegueixi la destruccio
total de la persona. La culminacié d’aquesta enapéssel fet de que les victimes es
dirigien sense resisténcia a la seva mort. L'id#ell botxi de De Maistre o de la
guillotina després de la Revolucio Francesa sostgulis per un botxi que administra

la vida de tal manera que accepti la seva progawkeid. Diu Arendt:

“Sabem que el sistema que aconsegueix destruirsava victima abans de que pugi al patibul
...és incomparablement el millor per a tenir esckatjt sotmés tot un poble. No hi ha res més
terrible que aquestes processons d’'essers humanisacd com a ninots cap a la seva mort.
L’home que veu aixo es diu a si mateix: “quan drarde ser el poder que s’amaga en les mans
dels seus amos per que aquests s’hagin sotmeésedtaguanera”, i s'aparta ple d’'amargura, pero

derrotat™!8,

Arendt cita la frase de Rousset: “Els homes namal saben que tot és possible”, per
encapcalar aguesta tercera part de la obra. Tqtests reflexions estan emmarcades

118 Arendt comenta, referint-se a una obra d’Albemn@s, el cas d’'una mare que havia d’escollir quin fi
havia de moriribid., pp. 671,672.
7 \bid., pp. 673,674.
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en aquesta afirmacié. El que és propi dels totaditees no és el “tot esta permes” de
Dostoievsky. Els temors del novel-lista rus soresafg quan el permes esdevé real en
dimensions insospitades. Per a Dostoievsky, laacug castig guardaven proporcio. El
que diferencia el totalitarisme és que aix0 desapaEl que no poden creure els altres
és aquest absurd, aguesta manca de sentit, qats pezis és legitimada pel suprasentit
de la ideologia totalitaria que ja hem descrit aeinposar el moviment mateix com a
Déu, Providencia o Naturalesa. Aquesta apropiagl® térmes justifica el sense-sentit. |
també legitima el que “tot és possible”. El queekdevingut possible és justament que
I'Infern s’hagi produit a la terra, que els homggigs condemnats pel seu desti i no per
una culpa. Per aguesta rad, molts consideraveralguea cosa haurien d’haver fet els
jueus per obtenir aquest desti, com comentava Ptiewdo en el cas ja esmentat
d’aquells que defecaven a les vies del tren cafnisghwitz.

Arendt, anticipant alguns temes que tractareneslfposteriorment, com Giorgio
Agamben, veu els camps com si fos el lloc de latipalsobre la vida humana, que
consistia en despullar-la de la seva humanitapstoamant I'ésser huma en un
especimen animal. Aquesta és l'altra accepcio tigl és possible”. Arendt diu que
I'obediencia de I'ésser huma i la seva manca détesgia en aquest sistema és
simptoma de que s’ha convertit en el gos de Pa#tw.camps demostren, segons
Arendt, que no hi ha una naturalesa humana, siad'ésser huma realment pot arribar
a ser allo que es vol que sigui. L'objectiu dealidarisme €s convertir cada ésser huma
en un membre de I'espécie humana, animalitzadéomanera que cadascun sigui
superflu, ja que tota diferéncia ha de ser eliman@djueta superfluitat és 'altra cara de
la indistincio dels botxins que també saben quepsdndel Tot, i que en 'administracio
de la mort son tan indispensables com qualssetrekal, per tant, també superflus. A
la supressio de I'espontaneitat de la victima tamloérrespon la del botxi.

Aquesta forma de mal que no pot ser integrada égié Arendt va catalogar deal
radical, que fins ara no podiem reconeixer. En primer, Ikrendt considera que aquest
mal és radical en el sentit de la logica totaktadel tot o el no-res. El totalitarisme el
que pretén és, paradoxalment, el no-res, el aaiguata forma de vida diferent. El ideal
dels camps és el ideal de la politica de traceaheines com si no existissin, com si no
haguessin nascdt. Arendt acabara aquesta obra referint-se, justarada possibilitat

181pid. p. 676.
19vuereibid., p. 660.
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que sempre hi ha d’'un nou comengament. Citant aAgasti aLa ciutat de Déu“per a
qué un comengament s'esdevingués fou creat I'htithe”

En un segon moment, al final del capitol, Arengl lexpressié de “mal radical”. Diu
I'escriptora jueva que fins i tot Kant el reseragyer a indicar el fet de que l'esser
huma no és tal abans de la caiguda, siné que éssma en quant ja participa de la
possibilitat del bé i del mal, anticipant-se al qiesprés mostraria I'existencialista
Albert Camus en obres cofrihome rebelo en novel-les corha caiguda Kant es
resistia a acceptar la possibilitat de poder actoativat per I'amor al mal i preferia
parlar d’una “mala voluntat pervertida”. Diu Arerglie fins i tot el propi Diable té un
origen celestial, és dir, que el mal fins i tot ageria privacio del bé, com va
argumentar San Agusti. Avui, “el mal radical hag#oen relacié amb un tema en el que
tots els homes s’han tornat igualment superffidsPerd en el seu esforc per demostrar
gue tot és possible, els sistemes totalitaris tanamédemostrat que hi ha quelcom que
no ho és: “jQuan el impossible és fet possibleasaten un mal que no es pot castigar
absolutament de cap manera, imperdonable, que poihser compreés ni explicat pels
motius malignes de l'interés propi, la sordidedaessentiment, I'ansia de poder i la
covardia. Per aix0 la ira no pot venjar; I'amor pot suportar; I'amistat no port
perdonar. De la mateixa manera que les victiméssd@&briques de la mort o dels pous
de I'oblit ja no son “humans” als ulls dels seugs@xors, aixi aguestes novissimes
especies de criminals queden inclis més enlldiddal de la solidaritat de la iniquitat

122 Aquesta seria la resta que el totalitarisme rtcaponseguir fer seva. Es la

humana
versio negativa del nou comencament que constitigsiger huma.

| al final fa un advertiment (que ha compreés peement Zygmunt Bauman en la seva
aplicacio dels estudis sobre I'antisemitisme modéidolocaust als nous paries): “Les
solucions totalitaries poden molt bé sobreviura ediguda dels regims totalitaris sota la
forma de fortes temptacions, que sorgiran allaeonldi impossible alleugerir la miseéria

politica, social 0 econdmica en una forma valuasaad’home™?®

El judici d’Eichmann

120 Citat per Arendtibid., p. 707 (San t AgustDe civitatae DeiXII, 20).
121 1pid., p.681.

1221pid., p.680.

123 |bid.
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En aquesta darrera aparicio del terme “mal radicAfendt parla de la pretensié
totalitaria de convertir tots els éssers humanséssers superflus, doncs sols aixi
aconsegueix el totalitarisme el seu objectiu devedir-ho tot en no-res. Aquesta és la
“banalitat nihilista dehomo homini lupus?®. Aquesta banalitat és la marca negativa
del totalitarisme, alldo que pretén aconseguir,cetes, el sense sentit del mén, on no hi
ha més que la zona grisa del tots contra totserigatde la banalitat del mal ens porta a
'obra d’Arendt sobre Eichmann, on aquest tema agafun protagonisme que
desplacara el del mal radical. Malgrat els emfaifsrents, creiem que aquestes
paraules ja ens fan comprensible la seva afirmacida polémica amb G. Scholem, de
qgue el mal no té profunditat, tant sols el bé.

Als anys 60, I' interes de Hannah Arendt per Egédia dels jueus té un moment
culminant arran de la seva labor periodistica p&kew Yorker” com a observadora al
judici d’ Eichmann a Jerusalem. La figura d’Eichmaqgui va organitzar la xarxa de
transport cap als camps d’extermini, suposa dostapons noves respecte a I'estudi
dels Origens En primer lloc, es jutja el responsable de l'omigacié de les
infraestructures per al genocidi, per I'extermils eamps, cosa que no estava tan ben
distingida en I' anterior obra, on la distincio ntamps de concentracio i d’extermini
no era tan diafana, la qual cosa a més comportaedampoc hi hagués una distincio
meés nitida i necessaria entre els camps d’externa@ni i els camps de concentracio
sovietics sota 'estalinisme. L’altra novetat, ahye d’entrada, és el concepte del mal
que es torna a definir precisament com a conse@i&®t primer punt, és dir, per
I'observacio del judici d'un dels maxims respongsahiel genocidi.

L’obra té dos components principals, que es cpa®sn amb aquestes dos aportacions
comentades. D’una banda, el gruix del llibre esstidat a comentar I'audiéncia del
judici situant-lo en la historia de I'extermini,peialment pel que fa referéncia a la
deportacié de jueus des dels paisos ocupats. &’BHnda, estan les conseqiiéncies
finals que en treu Hannah Arendt al final del BibPero totes dues parts no deixen
d’estar barrejades: I'analisi de la figura de Eielmm ja és plena de reflexions de
I'observadora.

Una de les coses que més criden l'atenci6 a Arésdita normalitat amb que el
personatge jutjat reconeixia els seus crims. Ugada& més, la comparacio amb un dels

profetes del mal al segle XX, Dostoievsky, és stiativa. AMemories de la casa dels

1241bid., p.680.
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morts I'escriptor rus deia que a Sibéria no havia ttabai cap delinglient que admetés
haver obrat malament. El cas d’Eichmann és difeadrfet d’enganyar-se un mateix es
va convertir en una manera de viure al nazisme,irftaeible facilitat amb que
Eichmann, tant a Argentina com a Israel, reconadigaseus crims es devia no tant a la
seva capacitat criminal per enganyar-se a si matgixa l'aura de mentira sistematica
que va constituir I'atmosfera general, i generaln@eceptada, del Tercer Reidf’

Una de les coses meés paradoxals é€s que Eichmara graporcionat la possibilitat
d’emigrar a molts jueus, abans de que fos detetneinseu extermini i ell és convertis
en un dels seus principals responsables. | quagstga comencar, com també succeir a
Himmler, va ser incapa¢ de mirar la matanca deis geles cambres de gas, i fins i tot
gairebé es va desmaiar, a Russia, quan va veurdreagaven els bracos a una dona.
Com emfatitzen Hilberg i Bauman, la distancia fisia no visio de I'horror, és el que
permetia a alguns dels seus organitzadors contaduespdavant. Diu Arendt que “en
realitat, Eichmann mai va assistir a una execu@ssiva mitjangcant armes de foc, mai
va presenciar una matanca amb gasos, ni la selekaguells que encara podien
treballar —per terme mig el vint i cinc per cent ala expedicid- que a Auschwitz
precedia a aquella. Eichmann sols va veure justareémecessari per a estar
perfectament assabentat de la manera en que laimaadg la destruccié funcionava;
per saber que hi havia dos metodes per matarsdicga i el disparar de les armes de
foc; que el segon metode ['utilitzaven &msatzgruppeni que el primer s’utilitzava en
els camps d’extermini, ja en cambres, ja mitjangzamnions; i que en els camps
d’extermini es prenien complicades mesures a fingbmyar les victimes sobre el seu
desti, sobre I'Gltim instant®®. Malgrat tot, Eichmann no va considerar la po#isbide
que I'apartessin d’aquesta missié. Tal conducteriblava inadmissible.

Avancant-se a estudis com els de Browning, queemeumés endavant, Arendt
comenta que en el judici va “resultar que sabenigtemps tarda una persona normal
per vencer la innata repugnancia cap al delictgyd li succeeix exactament a tal
persona quan es troba en aquest cas, si bé teassasmportancia juridica, si oferia un
enorme interes politic. El cas d’Adolf Eichmanndamar a aquesta questio una resposta
que dificilment podia ser més clara i precisa del wa ser*”’. Arendt analitza aquest
procés per arribar a la conclusié de que “el probleadicava, no tant en adormir la

125 Hannah ArendtEichmannn en Jerusalén. Un estudio sobre la baadlidel majl ed. Lumen,
Barcelona, 1999, P.84.
1281bid., p.137.
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seva consciencia, com en eliminar la pietat meranmstintiva que tot home normal
experimenta davant de I'espectacle del sofrimeasit.fEl truc utilitzat per Himmler —
qui sembla que patia molt fortament els efectegjuBes reaccions instintives- era
molt simple i probablement molt eficac. Consistiangertir la direccido d’aquests
instints, o sigui, en dirigir-los cap al propi setlie actiu. Per aixo, els assassins, en
comptes de dir: “IQué horrible és el que faig alsea!, deien: “Quins horribles
espectacles haig de contemplar en el complimenineel deure, quan dura és la meva
missié!"?® Recordem que el propi Himmler va demanar aquefst@als seus homes,
que es convertissin en “sobrehumanament inhum&Hsiver donat un pas al front i
haver romas integres, a banda d’excepcionals exgtisables per la humana debilitat,
és el que ens ha fet fort§®

Sembla, doncs, que la consciéncia d’Eichmann paditamir-se perquée de fet la seva
consciencia no es sentia malament per desobeimeament sagrat de “no mataras”.
Més aviat, es tractava de la consciéncia kantizawigr per amor al deure. Obviament,
I'actitud de Eichmann no pot justificar-se apeltlariKant, pero en tot cas, a diferencia
de la heteronoma llei moral del Sinai, el respatigeure pot convertir-se en un deure
abstracte si la raé ordena que hi ha individusrguban de viure. Eichmann va apel-lar
a Kant i el seu imperatiu categoric durant el judfero va reconéixer que havia deixat
d’obeir-lo des que va rebre la missi6¢ arran deda@d Final. Com diu Arendt, el que
va fer Eichmann és adaptar-lo de tal manera qua aetuar amb la finalitat de que el
principi dels seus actes fos el mateix del legmiazide la llei comuna, o en la versio
casera de 'home sense importancia, com deia el gichmann, actuar identificant-se
amb la font de la llei, amb el Furher. EI complimndal deure, en tot cas, i en aixo era
plenament kantia, no admetia excepcions —tot i €jJumateix Eichmann n’havia fet
alguna-. La veu del Furher va substituir la veladeonsciéncia natural, la veu del “no
mataras” per la veu del “mataras”. “El mal, en ekcer Reich, havia perdut aquella
caracteristica per la qual generalment se la disixyp és a dir, la caracteristica de
constituir una temptaci¢®°.

D’aquesta manera, Eichmann podia considerar guenmaavia mort ningu. D’aqui
I'obsessio del tribunal per demostrar que si haahiet. Eichmann es sentia protegit per
I'obediéncia al FUrher i la submissio de la sevascncia al fet de sols organitzar, i no

127bid., p.143.
1281hid., p.161.
1291bid., p.160.
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participar directament, en els crims. Aquest honaeua home qualsevol, de fet bastant
gris, pero que, com a expert en questions juevas;apac de desenvolupar la seva feina
amb alta eficacia. La seva patetica assumpciéedetissti es mostra també en el judici
i en els moments finals abans de la seva execac@miadant-se d’'una manera teatral.
Diu Arendt que “fou com si en aquells dltims monsergsumis la llicé que la seva
llarga carrera de maldat ens havia ensenyat,dé te la terriblebanalitat del mal

davant la qual les paraules i el pensament sersgnpotents*",

La banalitat del mal
Tenim, doncs d’'una banda, I'associacio entre li@balel mal i el caracter gris del
personatge jutjat. L'altre aspecte és el de quesiquersonatge gris no €s un sadic, no

gaudeix pel mal en si mateix:

“Evidentment, no hagués valgut la pena convocarcaieesponsals de premsa de tots els recons
del mén amb la finalitat d’exhibir davant d’ells unmou Barba Blava. EI més greu, en el cas
d’Eichmann, era precisament que hi va haver malisgs com ell, i que aquests homes no van ser
pervertits ni sadics, sind que van ser, i seguesen, terrible i terrorificament normals. Des del
punt de vista de les nostres institucions juridsgueels nostres criteris morals, aquesta norntalita
resultava molt més terrorifica que totes les amtgijuntes, per quan implicaven que aquest nou
tipus de delinquient —tal com els acusats i defasngan dir fins la sacietat, a Nuremberg- que en
realitat mereix la qualificacié diostis generis humancomet els seus delictes en circumstancies
que gairebé l'impedeixen saber o intuir que realitquests actes de maldat”

Ara bé, aix0 no significa que no en fossin congsiglels seus actes. La consciencia es
pot adormir, pero la realitat dels crims i de laasparticipacio en ells, tot i que fos a
distancia, des del despatx, es fa palés en l'imt@mhagar totes les proves, de destruir la
memoria dels crims. El dilema és que hagués pasbaiguessin guanyat la guerra. En
les ultimes linies, en un discurs imaginari queoreéa els discursos de les lleis a
I’ Apologia de Platé o el dels filosofs &edd Hannah Arendt, posant en boca d'un
tribunal imaginari que I'hagués jutjat universalmeper crims conta la humanitat,
considera que la banalitat del mal no eximeix dpaasabilitat, no té disculpa pel fet de
que un altre hagués pogut desenvolupar al feinglthann en I'engranatge de la mort.
Ni que tots haguessin col-laborat els exonerareoutbd™® La ironia de la historia no

és la d’ Edip que actua en ignorancia, siné la die Gue per no voler viure amb el seu

1301hid., p.227.
131 1bid., p.382.
1321bid., p.417.
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germa va ser condemnat a viure allunyat de totsléiss. Aixi és com G. Gorsz va
pinta Cain: amb el rostre de Hitler allunyat destets éssers humans. Recordem que
I'apdstol Joan, en una de les seves chftediu que és Cain qui realment mor al matar
al seu germa. L’execucio d’Eichmann és la de quiannger tant ja esta mort. Si els
nazis volien matar interiorment I'ésser huma atlwenfer-ho fisicament, el mateix passa
amb els nazis: la pena de mort és la mostra ftbigga mort més profunda, és el revers

de la mort interior:

“I de la mateixa manera que vas recolzar i comytia politica d’'uns homes que no desitjaven
compatrtir la terra amb el poble jueu ni amb cditesapobles de diversa nacié —com si tu i els teus
superiors tinguéssiu el dret de decidir qui patiirgp pot habitar el mén- nosaltres considerem que
ningl, cap membre de la raca humana, pot desijapartir la terra amb tu. Aquesta és la rad,
I'Gnica rad, per la que has de ser penjat de kafbt.

Més endavant, en pbstscriptumArendt comenta altre cop el tema de la banaliéht
mal, lligant el mal amb la irreflexi6. Aquest sepétercer sentit del terme tal com
l'utilitza Arendt en aquesta obra. Explicitamentgaeel caracter de normalitat a
Eichmann, perd més que res per la seva manca &bslelueflexio que el porta a actuar
com si no tingués cap culpa en tot el que concexrés conseqiencies dels seus actes
organitzatius i burocratics. Aixo no implica quebanalitat del mal pugui explicar-ho
tot, pero és quelcom que cal tenir en comte, mdéla ele les formes tradicionals
d’analitzar el mal: “En realitat, una de les lligogue ens va donar el procés de
Jerusalem fou que tal allunyament de la realitat irreflexié poden causar més dany
gue tots els mals instints inherents, potser, raataralesa humana. Pero fou anicament
una llicé, no una explicacié del fenomen, ni ur@itesobre el mateix®®.

En resposta a les critiques de G. Scholem sobrpota utilitat del concepte
de’banalitat”, Arendt afirma que ha canviat laaseoncepcio: “Ara, en efecte, opino
gue el mal no és mai “radical”, que sols és extlienue manca de tota profunditat i de
qualsevol dimensié demoniaca. Pot créixer desmésoment i reduir tot el mén a
escombraries precisament perqué s'estén com un fmmgla superficie. Es un
“desafiament al pensament”, com vaig dir, perquéerisament tracta d’assolir una

certa profunditat, anar a les arrels i, en el mdmnegiteix en que s’ocupa del mal, es

133 Aixo darrer pot comparar-se amb les paraules deyR@Consequences of Pragnatism
134 Primera carta de JoaB.14.

%5 bid., p.421.

1% bid., pp.434,435.
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sent decebut perqué no hi troba res. Aixo és ladli@t”. Sols el bé te profunditat i pot
ser radical*®’.

Més important que la critica de Scholem, queragdva a titllar de eslogan la tesis de
la banalitat del mal, és la de Raul Hilberg, qunsidera que aquesta tesi pot ser
aplicable a I'exércit dels burocrates, dels homeedaspatx, pero la posiciéo d’Eichmann
no era la mateixa, va tenir un paper fonamentdlestermini dels jueus. Tal vegada
Arendt va veure I’home que es va seure davantrdeinal a Jerusalem, perd no el
oficial nazi*®. Com diu Enzo Traverso, “el que era banal no émerocidi, siné la
naturalesa dels executors”. Aixd no implica nedsiaspectes sadics ni violents, pero si
pensar que sense aquesta enorme magquinaria naé&hpggut posar en marxa tota la
operacié destinada a exterminar definitivamentjedsis després de la conferencia de
Wannsee. Traverso, seguint a Richard J. Bernst@ngue “en el fons la nocié de
“banalitat del mal” no era contradictoria amb Faltanterior, la de “mal radical”, i la
completava en comptes de esborratfa”

Es important notar que aquesta banalitat es celacamb el tema de la burocracia.
Certament, Arendt centrara els seus analisis &uctdr totalitari, al punt de que en la
seva obra sobre l'origen d’aquest fenomen equipazsme i estalinisme. Pero la
funcié de la burocracia és essencial. Ja des debhsile escrit a final de 1944, “La
culpa organitzada”, inclos posteriormentLa tradicion oculta Arendt emfatitza el
paper de la burocracia en la gestacioé del nazisshgue és espantds €s que en aquesta
maquina de la mort tots estan obligats a ocuparllaz)y encara que no siguin
directament actius en els camps d’ extermifli’En els seus escrits posteriors, quan
I'horror ja era manifest i evident, Arendt segunrafatitzant el paper de la burocracia
que va permetre la posicio tan rellevant d’homesn &chmann, de la mateixa manera
que en l'article abans mencionat el personatge ooesliés l'artifex de la propaganda
nazi: Himmler, un altre home “normal”’. El que si fatitza Arendt és tant la
obligatorietat que el totalitarisme confereix araquinaria (com en el text que hem

citat) com el poder de dir “no”, de revelar-se spglie eren obligats a engrassar-la.

137«Ejchmann en Jerusalén”, Intercambio epistolareeGtershom Scholem i Hannah Arendt, en Hanna
Arendt,Una revisién de la historia judia y otros ensayBaidds, Barcelona, 2005, p.150. Sobre el tema
del mal radical, des de Kant fins a Arendt, Jorlaavinas, Richard J. Bernsteil mal radical: una
indagacion filoséficaed. Lilmod, Buenos Aires, 2005.

138 prenc la referéncia d’ Enzo Traversa historia desagarrada: Ensayo sobre Auschwitzsy
intelectualesop. cit.,p.107. El llibre de Hilberg on fa aquesta critésda politique de lamémoire,
Gallimard, Paris, 1996

1391bid., p.106.

1“0 Hannah Arendt,a tradicién oculta ed. Paidds, Barcelona, 2004, p. 40.
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Un dels arguments de la defensa és que si nodquehdet Eichmann ho hagués pogut
fer un altre, posant aixi sobre la taula la relamdre banalitat del mal, burocracia i
responsabilitat. Al meu parer, Arendt demostra exi@aordinaria lucidesa al replicar
aquesta tesi, especialment en tres punts. En ptlowrel fet de ser una roda, sigui
petita o sigui gran, dins de la maquinaria, no ewnde culpa, sind seria com si un
criminal s’excusés amb les estadistiques de cirasnanera que fins i tot en un regim
com el nazi, on la llei era obediéncia al Furheto ao és un fet que descarregui de
responsabilitat. Encara que tots els alemanysdudssin participat, és a dir, encara que
s' adongues una participacié absoluta i el totaditee aconseguis tots els seus proposits
de domini de les consciencies, aixo no trauria gemsica de maldat als seus actes. El
ocupar un lloc no eximeix de cap responsabilitat.

El segon punt, encara que mencionat de passadppdsibilitat de rebel-lar-se,
implicava un rebuig a aquells que estan buscaiicmmann dins de nosaltres. Es a dir,
tal vegada nosaltres ho haguéssim fet si ens hsiguésobat en les mateixes
circumstancies, pero aixo no eximeix de responisathitle fet no tots hi van participar,
molts van negar-se. La idea de que no podem jodjaué no sabem el que hauriem fet
€s erronia, sind mai no podria fer-se justiciagpercom expressa Hannah Arendt, el
proposit del judici és en primer terme fer justiciao misericordia. Probablement
Arendt, coneixedora dels escrits biblics, sabia fing i tot en el cristianisme la
redempcid implica misericordia perque préviamehadet justicia en la substitucio del
Crist pels pecadors (aquest és I'argument del @apftrimers de la carta paulina als
creients de Roma).

El tercer punt és que malgrat ser una situaci@ pav la qual no hi havia regles, molts
van jutjar segons el seu sentit del bé i el malafr, sense necessitat de justificacié
per a la moral. En aquest sentit, Arendt coincidend postures com les de Adorno,
Levinas 0 Bauman que no cerquen una justificaciéasacter cognitiu o ontologic a la
moral, ja que aquesta és allo immediat, és la possede l'altre que no necessita

justificacio. Com dira Levinas, el primer és lapassabilitat, la crida de I'altre.

Finalment, podem entendre la pretensiéo arendt@dmaveure en el genocidi jueu
guelcom més que un genocidi jueu. Hannah Arentitarjue el judici es fes com si es
tractés d’'un cas més en la historia de I'eternsantitisme, i no un fet nou, del segle

XX: el genocidi sistematic d’'un poble. Aixo requercoincidint amb el seu mestre Karl
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Jaspers, un judici internacional, ja que el crimena sols contra els jueus, siné també
contra tota la humanitat, donat que justament ésel que es pretenia eliminar en tot
jueu, els quals, d’altra banda, eren els princjgedso no els Unics objectius d’extermini

( com, per exemple, ho eren també els gitanos).
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7. J. AMERY: UESSENCIA DEL NAZISME ES LA
TORTURA

Un dels llibres més critics amb la tesi arendtid@da banalitat del animal és el de Hans
MayerMas alla de la culpa y la expiacioh’ autor va néixer a Viena al 1912 i va morir
suicidant-se al 1978 a Salzsburg. Després d'umaatie$a i primera adolescencia seduit
per la literatura regional que sent atracci0 permmagia del bosc amb tonalitats
prefeixistes, abandona aquesta atmosfera pel deésesth de la filosofia neopositivista
que l'allunya d’idees irracionalistes. Quan fa refecia a I'etapa anterior sempre ho fa
en tercera persona i es defineix com intras, clsthdeiatger, vagabund, etc., per
mostrar el seu distanciament respecte a aquelli regfolescent. Améry s’uneix als
moviments obrers revolucionaris d’Austria al 19Besprés de diverses detencions,
internaments i fugues és detingut al 1943 i traitsé& camp d’acollida de la fortalesa
de Breendonk a Amberes, sota lI'administraci6 de S& on passara tres mesos
incomunicat i on sera fortament torturat fins dadiar els seus bracos. Després de ser
identificat com a jueu és enviat al Gener seguéuischwitz, al camp de Monowitz, on
coincidira, sense saber-ho aleshores, amb Primb §eva després del seu internament
a Auschwitz quan comenca a parlar en primera pars@esprés de diverses
evacuacions dels camps, amb les famoses marxasnert incloses, arriba finalment a
Berger-Belsen on és alliberat. Al tornar de Londvasaccepta una corresponsalia al
1955, adopta el nom de escriptor amb el que eddaras: Jean Améry.

El llibre és un recull de diversos escrits on, @emple, arremet i polemitza contra la
inutilitat de la intel-lectualitat i la raé a Augeitz. (En aixo contrasta amb Primo Leuvi,
amb qui va tenir explicites diferéncies d’opinié &aquesta obra; i d’ell parla també
I'italia en gairebé tot un capitol laos hundidos y los salvadd€£n un principi, I'obra
s’anuncia amb el titol deesentimientos: Tentativas de superacion de unenéde la
violencia pero poc després es veura modificada la primaraMas alla de la culpa y

la expiacion Aixd no és casual. De fet, els subtitols de fes bbres principals d’
Améry no sén innocents, com per exemffs de peregrinaje nada magistrales
clara referéncia a les novel-les de formacio conel&oetheWilheim Meisteri fins i

tot a obres també de formacié semblants des d'urt ga vista filosofic com la

Fenomenologiale Hegel. Pero el subtitol de I'obra que ara etesessa éSchuld und
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Suhne una referéncia explicita a I'obra de Dostoiev€kym i castig El titol original
remet a la traduccié alemanya del titol de la ntevele I'escriptor rus. Els especialistes
diuen que el titol rus original evoca “transgre’ssi@xpiacio”, pero Améry no deixa de
considerar que els actes dels botxins son crimsegigeixen un castig just. Com diu
Enrigue Ocafia en la introduccié la traduccio dkasta, “la seva perspectiva no es situa
més enlla de la valoracié6 moral i judicial del gedo com a delicte que reclama
responsabilitats penals, sind que preveé contraniegpretacio expiatoria del sofriment i
de la mort de les victimes, implicita en el sigrifietimologic del terme Holocaust*
Améry constata com I'home d’esperit tenia menyemses que 'home normal, ja que
en el camp es tractava de reduir I'individuo a atirat, traient la base de I'esperit. El
que si observa és que els homes amb ideals relgymPpolitics no es sorprenia de que
en els camps es complis allo inimaginable. Aixod@scs, una referencia tant a I'obra
de Rousset que encapcala la tercera part de IkkbArandt sobre el totalitarisme, com a
la tesi dels germans Karamazov sobre si la moRélefa que tot estigui permés. Es en
aquest context que Amery critica la tesi de la bmadel mal. La tortura no és
accidental al tercer Reich, sind que és esseridialazisme era un regim de botxins. Es
cert que els botxins també tenien rostre, rosta@snals, comuns. Per0 després es
transformaven en rostres de la Gestapo. Segortsn,@rendt va veure a Eichmann a
través de la gabia de vidre, va veure el rostrandhome —en aquest cas després del
Reich- i no un nazi. Diu Améry que amb el primep @s trencava la confianca en el
mén: “torturaven sobre tot perqué eren botxiffs'Com ja deia Levinas a “la filosofia
del hitlerisme”, es tractava de reduir el tortians, encadenar-lo a ell. Ironicament diu
Améry que es dona tota una llicé d’etimologia, jee dtortura” ve del llati “torquere”
que vol dir luxar, contraure, dislocar.

Amery critica les visions de Bataille o de Nietzscper la seva exaltacié de la
sobirania, defensant, contrariament a Nietzscha,paostura des del ressentiment, des
del no oblidar. Aixo vol dir que el crim no és d’Raskolnikov que pot trobar perdod en
I'evangeli, ja que les coses no s’arreglen aixmaeant perdd. Aix0 suposaria que, en
certa manera, el patiment dels jueus seria fruitna’ culpa, és a dir, S’estaria

interioritzant la violéncia -i en aix0 si coincidiramb el Nietzsche dea genealogia de

1“1 Enrique Ocafia, “Introduccién” a Jean AméMas alla de la culpa y la expiaciprPre-Textos,
Valencia, 2001, p.28
142 Jean AméryMas alla de la culpa y la expiacioRre-Textos, Valencia, 2001, p. 95.
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la moral adoptant el punt de vista del botxi. Perdo el @erd’oblit no serien
“extramorals”, sind amorals.

El subtitol en alemanyBewaltigungsversuche eines Uberwaltigtéé connotacions
d’intentar superar amb violéncia el fet mateix d#waestat violentat, esfondrat. Es una
ironia, ja que el primer terme té un significatralogic de “dominar un treball” i aixo
és el que van fer precisament els botxins despeétadguerra amb el anomenat
“miracle” economic, aixi van defugir tota responbtdt cap als jeus. Es tracta, doncs,
de l'intent d’aixecar-se no exigint-se comprengerque els qui hi ho han de fer son els
perpetradors; demanar aix0 seguiria sent assumir &cculpa els crims nazis. | és
aguesta negativa el que el fa solidaritzar-se aitshels jues. Cal remarcar que l'autor
no tenia consciéncia de jueu fins arribar a Austdvgiero un cop I’ha assumida ho fa,
no com el concepte que tenia al cap Himmler dedsiguaixdo seria mera ideologia),
sin6 com una mena de consciéncia de classe marxmearatal de lluitar amb el
ressentiment contra els enemics. Es aquesta laceegaiéncia de ser un “exiliat de la

realitat”.

Contra la banalitat del mal
Una de les seves repligues més contundents éaddéamnah Arendt i la seva tesi de la

banalitat del mal. Val la pena citar el text:

“Res, en efecte, succeeix com ho esperem ni corremem. Perd no perqué, com se sol dir,
I'esdeveniment supera “tota imaginacioé” (no estaatuna questié quantitativa), siné perqué és
realitat i no imaginacid. Es pot dedicar tota uim\a contraposar el que és imaginari i el que és
real i, no obstant, mai acabarem. De fet, molts®s succeeixen tal com s’havia imaginat amb
antelaci6. Homes de la Gestapo amb gavardinesideawané de les pistoles apuntant cap a les
victimes, tot aix0 es veritat. Perd aleshores arelgm estupefactes al adonar-nos que aquests
homes no sols porten abrics de cuir i pistoles) gime també mostren rostres: i no sén “rostres d
Gestapo” amb nassos de boxejador, mandibules peotsinmarques de virola i cicatrius de
ganivetades, com poden apareixer en els llibresoAfrari: rostres comuns. Rostres de la pila. | el
coneixement espantds d'una fase posterior, queodelastrueix tota representacid abstracte, ens
posa de manifest com els rostres de la pila esfaanen finalment en rostres de Gestapo i com el
mal se sobreposa i supera la banalitat. No exiskeitics la “banalitat del mal”, i Hannah Arendt,
que s"hi va referir en el seu llibre sobre Eichmaroneixia 'enemic de 'home sols d’'oides i
I'observava sols a través de la gabia de vidie”

Hem d’entendre que Améry no sols va ser interrbgatalment a Bélgica en una presoé

alemanya, sind que també va estar a Auschwitz,aleera que va veure les dues fases
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descrites per Arendt: la de la violencia més desdeia i la del mal administratiu.
Améry ens diu que tots dos estaven junts. Tot i@les refereix sobre tot aqui a la
seva experiencia de tortura, no pot separar-seasede |'altre. La referencia al rostre
serveix justament per unir el que segons Ameérysta geparat, perque no es tracta de
dos cares com les d’ un pallasso; més aviat crgisrel que vol dir Améry és una cosa
aixi com les dues cares de la mateixa moneda.

El que és mes rellevant és que res no €s com lomadgina, per molt informat que
s'estigui. Es aix0, I'enfrontament de la victimakael patiment, el que impedeix no
veure sempre el sadisme i el desig de sobiranigp@erdel nazi com I'esséncia del
nazisme. Aixi no és casual que Améry lligui lediques a la Hannah Arendt del
Eichmann a Jerusalemamb la del©rigens del totalitarismeonat que en aquesta obra,
tot i que s’emfatitza el “mal radical”, I'equipai@ocde nazisme i estalinisme fa que el
que és essencial del nazisme quedi diluit en etemip de “totalitarisme”. Aquest
concepte segueix sent abstracte per a Améry, jaapse el rostre del botxi. |1 en un
regim de botxins els personatges tenen cara ikgigustament en un altre regim on no
son rellevants les cares, ja que un mateix tortpeat!’estalinisme por arribar a ser
primer ministre a Hongria, car I'essencia del regimés la tortura, pero no aixi en el
regim nazi: no es pot concebre un nazisme senséigura com la de Hitler, ni sense
tortures.

Aquestes reflexions, segons les interpretem mesalson les que també canvien el
sentit de les paraules de Rousset recollides pendiral tercer volum: “els homes no
saben que tot és possible”. Per a Améry “es padtiar sempre discutint” pero del que
es tracta és de que la realitat no s'imposa firssexperimenta. En el cas de la tortura
i del tot el que 'acompanya res no s’assemblaiméayinacié perque no és el mateix el
cop d’efecte de la realitat. “Amb el primer cop, olustant, es trenca aquesta confianca
en el mén. L'altrecontra el que em situo fisicament en el mén i amb el spls puc
conviure mentre no violi les fronteres de la mepalermis, m’imposa amb el puny la
seva propia corporalitat. M’atropella i d’aquestan@ra m’aniquila. S’assembla a una
violacié, a un acte sexual sense el consentimamadte les part$*. Per a l'autor,
aquests perpetradors no son burgesos embrutitsnnioharis amb certa aficié a la
tortura, sinG més aviat sadics i, si deixem de ddadtonnotacio sexual, podem dir que

eren seguidors de la filosofia del Marqués de Skdet referéncia explicita a tots dos

131bid., p. 87.
1 1bid., p. 91.
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temes, Améry considera que no es tracta, doncsbatalitat del mal ni d'un
totalitarisme de dificil definici6. Cal remarcar quUAméry no nega el caracter
administratiu i burocratic del genocidi, el que resga és a treure el rostre de qui
executa, de qui converteix els estris de tortutalor en una prolongacio de si mateix
(en clara referencia ironica a Heidegger).

Améry considera que necessita defensar el seentgsgnt davant dos teories que
lluiten en la seva contra. En primer lloc, conaanterpretacio moral de Nietzschéa
genealogia de la moftaen concret contra dos textos de I'epigraf 10pdher llibre on
es descriu 'home del ressentiment. La criticaetZadche aqui va també contra la seva
idea del superhome, ja que era aixi com parlava‘'spmniava amb una sintesi del
barbar i del superhome. Han de donar réplica axjgak foren testimonis de la fusio del
monstre i del superhome; estaven presents en falenaictimes, quan una certa
humanitat va realitzar la crueltat en l'alegriatifess com Nietzche mateix havia
expressat presagiant algunes teories antropolégiguodernes®. En segon lloc,
Améry també es dirigeix contra les teories psiciojogs que pretenen tractar el
ressentiment com un sindrome, és a dir, com quettwrmal, malaltis.

Améry es revela especialment contra la apostéqi#it per poder seguir endavant, és
a dir, en nom del futur, del progrés que porta @rédensio de col-locar el conflicte en el
si de la victima. El ressentiment priva del futtot i que tota victima desitjaria
desencaminar el ja caminat i esborrar el passat,aquest sentit és la prova de foc de
postures nietzscheanes com la @enbr fatio la de I'etern retorn. Améry sobre tot va
contra aquelles postures que demanen que es pegianifins i tot s’oblidi, que el
sofriment es retiri de I'escena publica, que assimel patiment com els botxins la
culpa, pero aixo es tan costos pel primer com faglilsegon. | per aixo diu de manera

colpidora:

“Les muntanyes de cadavers que ens separen nodes p@lanar, em sembla, mitjancant un
procés de interioritzacio, sind, pel contrari, angant I'actualitzacio, o dit amb major precis#, |
resolucié del conflicte irresolt en el camp de didcde la praxis historica*.

15 bid., p. 147. Probablement Améry tingui en ment, camQ@tafia en nota a peu de pagina, les teories
del Col-legi de Sociologia que partien de les &=orsociologiques de Durkheim i de Mauss,
desenvolupada als anys 30, i que un dels seustiolsjera precisament comprendre fenomens com la
guerra o el nazisme fent estudis comparatius d&ctaretnografic amb societats arcaiques. En &astel
vegeu Denis Holler (ed.El colegio de sociologised. Taurus, Madrid, 1982.

16 1bid., p. 149,150.
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L’autor, ben coneixedor de la tradicié6 neopossti?j es nega a que els crims quedin
sols convertits en fets i, per tant, en una menaaipna naturalesa, perd segona
naturalesa que queda engolida en el pas dels té&®sa dir, que esdevé historia i no
moral. “L’home moral exigeix la suspensié del tetips Améry, al final d’aquestes
pagines comenta, temptativament, en qué podriastorequesta praxi historica contra
I'oblit: “Tal vegada no sigui més que una necesgiarticular de purificacié, pero
desitjaria que el meu ressentiment —personal feotamtra la cicatritzacié del temps
com procés natural i hostil a la moral, mitjandangue reivindico una absurda, si, pero
auténtica reversio humana del temps- desenvolupi funcié historica. [...] Tal
reivindicaci6 no és menys absurda ni menys mora tjanhel individual de
reversibilitat dels processos irreversibfég”

Per a Ameéry, del que es tracta és de que el hdlgigui més important que el passat.
Constantment fa mencié de la irreversibilitat defaps. La praxi historica és una lluita,
tal vegada infinita, contra aquesta irreversitdilitédixo implica que I'Holocaust
esdevingui realment part de la historia alemangaper negar els seu caracter unic i
incomprensible -aquestes dos idees sempre somMBsgsE a Améry- sind perque els
crims perpetrats no siguin engolits per la magpicanadora del temps. Aixo és el que
significa la “moralitzacié de la histori& lluitar contra el “sentit natural del temp3”

El que es tracta es que es reconegui en la histi@maanya a Beethoven o Goethe, pero
també a Hitler i tots els qui el van recolzar. Bnpoble que es reconeix tant en la seva

historia sols hi ha la alternativa entre aixo disde la historia.

La postura de Primo Levi

En algun ocasio, Améry tracta a Levi de “perdomaden el capitol dedicat al paper
dels intel-lectuals bhos hundidos y los salvaddsevi considera que no hi esta d’acord,
que ell mai no ha perdonat als criminals naziso lderencia la seva postura respecte a
la d’Améry, no pel fet d’oblidar, sinG de com vividesprés dels fets. Levi entén la
postura de Ameéry perque va ser torturat i va valrdolor que li va donar un “cop de
realitat”. Ara bé, considera que ell, que no hawtisaquesta experiéncia, pero també
pel seu propi caracter, no pot fer del ressentinumat bandera. Considera que “qui
s’enfronta a cops de puny amb el mon sencer realpeeva dignitat, pero la paga a un

17 \bid., p.153.
148 bid., p. 160.
19bid., p.162.
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preu altissim, perqué estd segur de que sera alrbt Aquesta és per a Levi la
diferencia plasmada en la manera d’afrontar elgtassure després.

Perd Levi també interpreta aixi el suicidi d’Amémlya referencia a I'experiencia
explicada per aquest de que una vegada li va tetr@p a un polones, tot i que aixo li
va costar més cops. | aixi Levi afirma: “El suiaidAméry, succeit a Salzsburg, admet
com tots els suicidis una interpretacié nebulosap,pa posteriori, I'episodi de la
derrota contra el polonés ofereix una verSi®”l en les Gltimes pagines contrasta la
seva actitud davant la mort amb la de Jean Améyi. &l Lager no pensava en la mort,
a diferencia d’Améry, qui més que pensar en queriappensava en el com. Levi
s’entretenia en les coses que li permetien seguiawant, i aixi acaba el capitol dient
que “els objectius de la vida sén la millor defeosatra la mort: no sols al Lagét®

Perd, com tots sabem, Levi va morir també suitidan(tot i que també hi ha
nebuloses sobre la seva mort, fins i tot sobreament va ser un suicidi). De manera
gue semblaria que les ocupacions quotidianes marebeslliurar del poder del Lager.
Giorgio Agamben ha représ aquest tenia ajue queda de Auschwdzpartir del tema
del ressentiment. Agamben comenta que Auschwitzifgig una ruptura amb I'etica
nietzscheana de superacié del ressentiment, déeih eetorn, de #mor fati La
proposta de l&Genealogia de la moratle voler que el que ha succeit es repeteixi
eternament no supera la prova d’Auschwitz. | Agamfge referéncia explicita a la
postura que va adoptar Ameéry. Pero considera quesadracas de I'ética del segle XX
davant I'horror d’Auschwitz no depén, pero, de quque alla va succeir sigui tan atro¢
gue ningu pugui voler que es repeteixi, estimacdon un desti. En I'experiment
nietzschea I'horror es donava per suposat desroig, tant que el primer efecte que
es produeix sobre el qui escolta és el de ferrliisar les dents i maleir el dimoni que ha
parlat d’aquesta forma”. Perd tampoc es pot dir gugasco de la llicé de Zaratustra
suposi la pura i simple restauracié de la moralrdséentiment. Encara que, per a les
victimes, la temptaci6 sigui gran®. Agamben veu la postura diferent de Levi, perd no
perqué no accepti el passat, I'etern retorn dé$s $n06 perque Auschwitz mai ha deixat
de succeir. Agamben fa referéncia al somni queeté due es repeteix sempre. Somiant

que esta amb la familia o amb amics perd amb ngaixa que el va envaint, produint-

%0 pid., p.164.

i:; Primo Levi,Los hundidos y los salvadasp. cit., p.117.
Ibid.

%3 pbid., p.127.
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se una mena de somni interior al mateix somni om Iseveu de Wsrawac, la veu que
indica un nou despertar a Auschwitz. Aixo tambéegeteix al poem&n hora incerta

on el desig de tornar a casa i explicar el sueraiinterromput per I'ordre de llevar-se;
ara, un cop ha tornat, torna a sentir la mateixia &&o0 porta a Agamben a la conclusio
de que el que ara tenim davant és una condiciesgidemés enlla de I'acceptacio i del
rebuig, de I'etern passat i de I'etern presentesdeveniment que retorna eternament,
pero que, precisament per aixo, és absoluta, edemampossible d’assumir. Més enlla
del bé i del mal no es troba la innoceéncia delesaie, sind una vergonya no sols sense
culpa, siné, per dir-ho aixi, sense tentps”

Tot i que en aquests moments queda més enll@mel present, cal recordar que per a
Agamben, des de la perspectiva de la biopolitiazsscAwitz no és un esdeveniment
singular, sindé que en certa manera és I'Unic esdexant. Donant la primacia a la
figura del musulma, Agamben considera que tot @et.eom a forma de politica que es
configura en la reduccié de la vida de I'ésser hama “nua vida”, a ser nomeés vida
biologica. | aqui caldria recordar com el propi Agnéompara l'alternativa del suicidi o
continuar vivint per no tenir forces per suicidarasnb la del musulma que no podia tan
sols tirar-se contra les els filats per mbfirSembla que, malgrat que el propi Améry
afirma que Hitler ja no era una amenaca existenigiajue el temps tot ho fa oblidar, el
seu suicidi i el de Levi semblen aconseguir elHditler i Himmler pretenien de tot jueu
bo: que acabés amb si mateix. Si aix0 va ser realai®i, aleshores la figura del
musulma, de la vida reduidares extensasols queda defugida en I'evasié. Semblaria
aguesta la forma Unica de ser un mateix, com eraBc delFedd pretenia, o

d’aconseguir I'evasié apuntada per Levinas a I'apra porta aquest titaf

D’ Agamben en parlarem. Pero primer volem tractatama que ha sorgit arran de les
consideracions sobre I'obra de Hannah Arendt itga#é és tractat per Ameéry: el de la
naturalesa dels perpetradors. Si Eichmann és, sefjortrat de la pensadora jueva, un

home gris, podem dir el mateix dels perpetradotgeeocidi en general? Hi ha havia

1% Giogio Agambenlo que queda de Auscwitz: El archivo y el testijomo Sacer il Pre-Textos,
Valencia, 2000, pp. 104,105.

%51bid., p.197.

%6 vegeu al respecte, Jean Amdrgyantar la mano sobre uno mismo. Discurso scbmauerte
voluntaria, ed. Pre-Textos, Valéncia, 1999, pp, 87,88 ni 154,

57 \bid., pp. 143, 144.
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homes grisos també fora de la elit dels dirigerdgisni del llocs de carrec més
importants? Les seglents pagines estan dedicaatpsesat tema mitjancant I'exposicid
del debat entre dos historiadors, debat, pero, tuemplicacions i tal vegada

pressupostos filosofics.

138 \/egeu Emanuel LevinaBge la evasiénintroduccié i notes de Jacques Rolland, ArenadspMadrid,
1999.
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8.ELS BOTXINS | LA NATURALESA DEL MAL

8.1. D. J. GOLDHAGEN: ELS BOTXINS VOLUNTARIS DE HIT LER.

Sens dubtdilitler’s. Willing executionerg1996), és una de les obres que ha creat més
polemica en el mon academic de les humanitatssedagters anys, en un moment en
que la revisio de la historia del segle XX, en i@ les ideologies que I' han dominat,
com els feixismes i el comunisme, esta en augdard’de Daniel Jonah Goldhagen, que
és fill d’'un sobrevivent d'un gueto de Czernowigx\{i Ucraina) i, en el moment de la
seva publicacio, professor ajudant d’estudis gav@entals i socials a la universitat de
Harvard, esta basada en la seva tesi doctoral.

L’objecte de la polemica és la seva tesi. L’'Hol@®tanazi no es podria haver perpetrat
sense I'ajuda voluntaria i entusiasta dels “alersamrglinaris”. Hitler no hagués pogut
dur a terme els seus plans sense la col-labora& alemanys en general. Fins
aleshores, normalment els estudis s’havien ceetral paper dels dirigents nazis, de la
ideologia totalitaria o en el paper de l'autoritate la psicologia de les masses en el
mon totalitari. Goldhagen creu que aquesta abs&hgmestudi com el seu es degut a
un fet: la resisténcia a admetre que alemanys, didl la Il-lustracié, poguessin haver
participat en aquests crims. Goldhagen destacaemoért que cal dirigir una mirada
d’antropoleg, és a dir, estudiar una societat datrhistoric amb la capacitat de ser
sorpresos davant el desconegut, eliminat les jgeE®ncebudes.

Aixi es tracta de rebutjar les explicacions tramtials como la coaccio, I'obediéncia, la
pressid de I'entorn, el actuar per interés progimiopia burocratica, etc. Aquestes
explicacions poder ser utils si no els hi donemll@ central, perques si no es
produeixen dos grans errors: en primer lloc, s'fgria magnitud del genocidi; en segon
lloc, encara que fossin obligats, I'obligacio, silé d matar, no és exculpadora, més
guan és un cas rere l'altre, una oportunitat rated de negar-se. A més, aixd suposa
gratuitament que haguessin fet el mateix amb pessoo jueves.

L’antisemitisme eliminador
Per a l'autor, el que explica Holocaust és l'atifisme eliminador. Aquest
antisemitisme, segons l'autor, no sempre es madaifes la mateixa intensitat, pero

sempre hi és, encara que sigui de manera lateantitemitisme eliminador no té
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pergue ser necessariament exterminador, el quénpésteliminar el jueu com a tal. En
aquest sentit fins i tot les postures il-lustragies darrere el jueu veien un ésser huma
son titllades d’eliminadores en quan que volen ieim el que de jueu hi ha. El
problema és que a Alemanya durant el segle XIXiricguis del XX I'antisemitisme
eliminador va arribar cada cop més a la conclusiquk la Unica solucié per eliminar el
jueu era exterminar-lo, és a dir: ja no es tractdediminar el jueu i deixar I'esser
huma, sin6 de matar el jueu perque darrere deljoeu ha cap ésser huma.

Per a Goldhagen, aquelles gents eren, abans qie aemanys -i aixo no pot ser
oblidat-. El que es tracta, doncs, és d’explicareatjimpuls que sentien els alemanys de
matar jueus. Per aixo0, el que cal fer és primeiotrnar les seves identitats canviant,
en l'aspecte gramatical, la veu passiva per laadiva: és a dir “els alemanys van
matar tant jueus” i no “tant jueus van ser mortis pdgemanys”. En segon lloc, revelar
en la mesura del possible, els antecedents d'adguethes, mostrant la naturalesa de la
seva vida quotidiana quan eren uns assassins gesoci

Goldhagen intenta fer una analisi fenomenologicaoi estadistica. Per posar un
exemple: no és el mateix dir que algu va matar(ajd@us que dir que en 500 ocasions
va decidir matar a un jueu. Sols aixi es poderasifiguestes accions en el context de
persones alemanyes que vivien amb altres ésseransuamb familia, amics, etc. Sols
aixi és possible quedar sorpres, com l'antropotegguest fenomen mogut per una
ideologia eliminadora. Es realment esfereidor tlegs testimonis de persones que
vivien com qualsevol altre ésser huma perd que veosaen practica el seu
antisemitisme eliminador negant la humanitat deisu$. Persones que parlaven,
cantaven, feien 'amor o simplement escrivien askages families afectuosament a pocs
metres dels jueus que eren humiliats, tractatdroprd, assassinats amb els seus fills,
etc.

A la primera part del llibre, Goldhagen buscaifjen de I'antisemitisme alemany.
Primer va fins I'antisemitisme cristia, arribantsaigle XIX que és quan es produeix un
fet fonamental: els jueus deixen de ser vistosdid@s punt de vista religids | passen a
ser vistos com un poble. Perdo més decisiu encasaivanir aquest concepte al de raca
que feia irredimibles els jueus: un jueu seguigatsun jueu encara que es bategés.
Aquest fou el concepte aglutinador de I'antisemmigs Aix0 també provoca que passés
a ser un antisemitisme exterminador. De 28 esentse 1861 i 1895 que demanaven

solucions al problema jueu, 19 demanaven I'exterfisic. En els segle XX la politica
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esta orientada per l'antisemitisme. Es produeixaries mesures que donen lloc a
restriccions legals per als jueus, atacs fisiexlals, intensificacié de I'antisemitisme
en la societat, la transformacio dels jueus enrgsseialment morts i el consens de tota
la societat alemanya sobre la necessitat d’eliminanfluencia jueva d’Alemanya. Per a
Goldhagen, l&ristallnachtés el moment en que els alemanys podien havapditles
mesures antisemites i a les seves consequéencies;fat-ho varen sentenciar els jueus.
Aquest és el vertader Rubico creuat i que ja ingpeplialsevol marxa enrere en la

participacio dels alemanys:

“Alemanys corrents, de manera espontania, sersegacio ni estimul, van participar en les
brutalitats. Fins i tot els joves i els nens vaernvenir en els atacs, alguns d’ells, sens dulotb, a
el consentiment dels pares. Centenars i milersceamemplar les agressions nocturnes aixi com
les desfilades del dia segiient, quan els execuawrder marxar cerimoniosament als jeus cap als
camps de concentracig®.

Tot el sistema cognitiu ja estava preparat peadeh salt, formava una mena de —en
paraules de lautor,- sentit comua: “...al 1939 elgenanys corrents estaven en
condicions de que el seu antisemitisme racial éoslitzat en una direccid genocida i

activitat per a una empresa genocita”

Les institucions de I'antisemitisme eliminador

En el cos central del llibre, Goldhagen estudiapebgrama i les institucions
eliminadores. Els objectius de les seves liniesailaconsisteixen en primer lloc, en
convertir els jueus en éssers socialment morts gegon lloc, en neutralitzar-los en la
vida alemanya. Les linies d'accié van des de I'sgjtefisica i verbal fins els camps
d’extermini, passant per les restriccions legaldministratives.

Per a l'autor, si el pla d’extermini no va comeanamb el regim nazi fou perqué allo no
era possible en un principi. Si va ser possibl@é%l1 amb els plans de d'invasio de
Russia que per a Hitler era el lloc principal datsus. A partir d’aqui es va traslladar a
altres paisos creant-ne aixi institucions com emps, les cambres de gas, etc.
Goldhagen destaca que els alemanys van fer el gabkment responia al seu

antisemitisme eliminador i el que Hitler ja haviauaciat moltes vegades. La pregunta

%9 Daniel Jonah Goldhagehgs verdugos voluntarios de Hitler: los alemanesieates y elHolocausto,
ed. Taurus, Madrid, 199, p. 140.
180 bid., p.175.
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és perqué els historiadors no s’han fet ressodprligpies paraules de Hitler, dels seus
matiners plans i idees sobre I'extermini dels juéy®rque si, per exemple, respecte al
programa d’eutanasia com si el primer no hagued esnbé calculat préeviament, com
sostenen molts historiadors.

En la segona part de I'obra, Goldhagen entra estudi dels camps de concentracio
gue son la institucié paradigmatica del regim nbaisolucio final va ser la posada en
marxa, després dels problemes en el front de ldestia maquinaria per complir els
proposits previs del regim nazi i de les explicadsertencies i asseveracions de Hitler
sobre la necessitat d'eliminar els jueus. Goldhagemmentant les caracteristiques
definitories del camps alemanys en general, diuvguefuncionar com un experiment

empiric del que havia de ser després I'Europair@zmuperhome de la raca aria:

“El mén dels camps era un moén on no sols es pazrliee el nou alemany, siné també els futurs
nous “infrahumans” en que els alemanys, d’havengaiala guerra, haurien convertit a la majoria
de la gent a I'Europa orientaf”.

Com ja han fet altres, Goldhagen comenta el proeésleshumanitzacio de I'esser
huma ens els camps de concentracio i d’extermigstéza el seu paper reductor a home
indiferenciat dels altres i, per tant, com deiarfite superflu. A aguesta perdua de la
individualitat contribuiren les mesures ja conegudg descrites per Levi i altres com
I'assignacié d ‘un nombre en comtes d’'un nom, @latge, el despullar-lo, etc. La
violéncia, a part de la satisfaccié dels impulsmdics, també servia per tractar als jueus
de manera que es convertissin en la imatge quentel'ells.

En la quarta part, el tema central és la inutilital treball dels jueus. (Deixem per
després la tercera part del llibre, per raons dieigad). Sols en moments excepcionals,
a diferéncia de presoners d’altres paisos, vaitzaatreballs amb finalitat productiva.
Pero, com mostren nombroses declaracions de disigeazis, el treball dels jeus era tan
sols una etapa en el cami cap a I'extermini meageest no fos factible. De fet, les
condicions cruels inhumanes dels camps de trelmstnen a les clares que el cridar a la
seva activitat “treball” es tan sols un eufemisr@mldhagen destaca la satisfaccid
emocional de veure els jues (en contra de la ideadeells es forjava I'antisemitisme
alemany, ja des de Luter, com gent ociosa i pajasiballant, és a dir, actuant contra

la seva propia naturalesa.
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A la quinta part, Goldhagen ens parla de les nsadecla mort. Quan els alemanys ja
veien imminent I'entrada de I'enemic van volert@ta costa, no perdre el seu domini
sobre els jueus, portant-los d’'un lloc cap a kalen la seva fugida sense cap altra
finalitat que seguir sent els seus amos. Els queduien els jueus no eren
necessariament nazis, i fins i tot van seguir amuestes marxes i amb tractes cruels
fins i tot quan les ordres eren de tractar bé wbsig per obtenir un millor tracte de

I'enemic.

Els batallons policials

En la tercera part del llibre, l'autor ens parkdsdBatallons Policials. Hem deixat
aquesta part pel final, donat que enllacara mdhab la seccié en que tractem de I'obra
de Browning sobre el mateix tema. Eren aquestssgianmats per reservistes, policies,
etc., que treballaven en formes d’extermini quesrem el Lager, sind les matances de
jueus a Polonia. Pertanyien als grups mobils,Eatsatzgruppenque pentinaven les
zones en busca de partisans i jueus per mataglosbg de manera immediata o bé per
enviar-los al camps. L’'autor ressalta que tlssatzgruppewan matar més d’un milio
de jueus en territoris conquerits a la Unié Sow#&tiEls homes de batallons policials
incorporats a les seves files, en la seva majdrrpaervistes, van contribuir plenament
a aquesta massact® Pero, sobre tot els esforcos dels batallons iptdiovan ser
basics per a I'eéxit de I'Aktion Reinhard, el homegels alemanys van donar a la
matanca sistematica de jueus que vivien a la zandaonia que els alemanys
anomenavelseneralgouvernenteEn menys de dos anys, des del Mar¢ del 1942afins
Novembre del 1943, els alemanys van matar a unshilasns de jueus polonesos.
Molts van morir als camps, pero molts altres no waarmbar-hi perque foren morts
abans.

L'autor s’estén en aquesta instituci6 de matanesgye estava constituida per
nombrosos civils, per gent no pertanyent al Partd les SS, pero si antisemites que
van ser torturadors i executors de milers de jusersse evitar, encara que van poder, el
complir aquestes tasques; ni tan sols quan Hitterpublicar una ordre en la que
explicitament dispensava de matar als que no vesjluder-ho. Goldhagen estudia el
cas del Batall6 Policial 101 a Polonia. Aquest Bataa participar en diverses

181 1pid., p.231.
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operacions, pero les dos més significatives sordéeddsefow i les de Lomazy. Un

testimoni relata I'ordre donada pel capita Trappraher d’aquests llocs:

“Va anunciar que a la localitat que estava daveatiem d’efectuar una matanca a trets, i va
deixar clar que els qui haviem d’abatre eren ju@usant la seva arenga ens va demanar que
penséssim en les dones i nens que estaven a i ip&inien que suportar els bombardejos aeris.
Haviem de tenir present en particular que molteseslao nens perdien la vida en aquests atacs.
Pensar en tals fets ens facilitaria complir I'erdurant la proxima accio [matanca]. El comandant
Trapp va puntualitzar que ell no tenia desitjosrel@itzar aquella accio, pero que havia rebut
I'ordre de l'autoritat superiof®®

Els testimonis també coincideixen en que va ofexipossibilitat de ser rellevats
d’aquestes funcions als qui no es sentien en eofedho. Pocs ho van fer. En
I'operacié van treure els jueus de tots els llo@sagatalls, els van ajuntar a la placa del
poble, excepte els que tenien dificultats com arsgienalalts, etc. que eren matats alla
on els trobaven, i després els van conduir, anlaséwa costat, fins al lloc destinat a
afusellar-los un a un.”"En aquells moments cadasas$enia una relacié personalitzada,
cara a cara amb la seva victiftfA”En aquell dia, en total van matar almenys un®120
jueus. Els homes es varen sentir després consterahtcom expliquen diversos
testimonis, pero segons Goldhagen aixo era degsitanfie tasca en si, al rebuig natural
per I'espectacle dantesc en que moltes vegadesagsxos botxins eren salpicats per la
sang i les entranyes de les victimes, que pel &eim de matar éssers humans. No
havien esta entrenats per matar a curta distaadiascun d’ells. Per aixo, cal prendre
amb prudéncia els testimonis que tal vegada pretereulpar-se, ja que aquests crims
encara podien ser jutjats.

En l'operacio de Lomazy la tasca era sols per aelgona companyia del batalld,
dirigida pel tinent Gnade. Era un poble d’uns 3B80itants, més de la meitat dels quals
eren jueus, i la majoria no eren polonesos sintird&allocs, fins i tot d’Alemanya i
inclus d’Hamburg, d’on provenien els homes del BataEls jueus havien estat
deportats en els mesos anteriors en un pas prexM aliminats. Van ser reunits en el
camp d’atletisme. Van matar, com en l'operacié @eefbw, als que no podien anar pel
seu propi peu. En aquella operacié van reclutat gevinent de L'Est, els anomenats
hiwis (auxiliars provinents de territoris sovietics qgren reclutats entre els presoners i

entrenats per les SS pels pitjors treballs) queween aixi que els alemanys haguessin

183 1pid., p. 274.
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de disparar cara a cara als jueus. Sols teniemegungr-los al lloc assignat, la tasca la
farien els altres. Pero tot i aixi, quan van setidats al lloc de I'execucio on tenien que
cavar la seva propia fosa comuna, van apalliskamiiliar jueus de edat avancada als
qui finalment van acabar disparant. Després va ngarela matanca general i
sistematica dels jueus pels hiwis, perd quan est@reborratxos que ja no podien, van
ser reemplacats pels alemanys. Aquests es vanlaelpgdrqué no volien posar-se en la
fosa amb tot I'horror que comportava, on els cogsesaven i l'aigua subterrania es
barrejava amb la sang, aixi que van disparar diesdds costats amb foc creuat. Aixi,
fins que els van reemplagar de nou els hiwis. Un30lueus van morir de forma
horrible, molts dels quals eren d’Hamburg, de ldatinatal dels membres del Batallo.
Aixi la técnica utilitzada per distanciar les uieéis dels botxins no era necessaria. Ja
s’havien aclimatat a la seva vocacio.

Des de la tardor de 1942, els homes del Batallovhd dur a terme moltes matances |
altres operacions contra els jeus de la regi6 delinuGoldhagen documenta la
brutalitat, la violencia gratuita, les fotografigge s'agafaven com a records...Van ser
determinants en I'execucié dels jueus a Poloniddiéagen destaca el cel amb el que,
no sols mataven els jueus, sind també buscavequels’amagaven a qualsevol recé.
Abunden també els detalls de la seva “vida didoed de les matances, com a pares de
familia, joves, persones grans o, en una paraoifa,aciutadans normals i corrents. Es
a dir, eren sadics, pero no monstres creats pguiesta tasca. A diferencia de la tesi que
proposara Browning sobre el mateix grups d’homegue exposarem després de les
pagines dedicades a Goldhagen- no hi va haveragépiprogressiu de deteriorament
moral que convertia homes innocents en assassina figyica mateixa del matar i de

I'embrutiment moral:

“Aixi doncs, les dades de qué disposem, no solavaben, siné que revelen com a falses, les
creences de que, en el transcurs de la matandagralss es tornaven cada cop més desinhibits cap
als jeus 0 més brutals, degut als factors psiceddde la matanca repetida, i que aquests fenomens
(si realment es donaven) eren @&sisantgde que actuessin cap als jeus com ho feien. Eddidozs
policials, els més innocents i més experimentdss,n@&s protegits i els més exposats a les
privacions i els perills, mataven jueus habilmefina manera que hagués satisfet als antisemites
més virulents i patologics. Hitler i Himmler estaveomplaguts'®®. Per a I'autor, aixo revela que
“uns alemanys corrents es van convertir facilmenassassins genocides i, segon, ho van fer aixi
encara que no tenien necessitat de fef*io”

1% bid., p. 349.
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Per a Goldhagen hi havia temps per pensar. Leésracpodien ser fruit de la pressio,
de la covardia. Per0 si realment estaven peneditgiue havien fet sempre hi havia
temps de descans entre les diferents operaciongjuenes reunien amb els seus
familiars, les seves dones i fills, ocasions en ppdien reflexionar sobre el que havien
fet. Considera Goldhagen que si la primera reageiéepugnancia després de Jozeféw
fos realment pels crims en si, “el més probablguéisla tensié psicologica i emocional
hagués augmentat i no desaparegut per complet esnindtances posteriors, sobre tot

perqué els homes havien rebut varies vegadesititdat de mantenir-se al marg&”

Valoracio final

Com a valoraci6 final, hem de destacar algunscaspeEn primer lloc: és cert que
I'autor semblar sols tenir en compte les dadescgufiquen la seva tesis. Com se I'ha
criticat, no té la mateixa cura amb els testimatgls alemanys que si van ajudar els
jueus, com tampoc els representants de les divem#sssions cristianes. D’aquesta
manera és dificil saber si les dades permetennizinduccidé que demostri aixi la tesis
de l'autor sobre I'antisemitisme eliminador del [ghlemany. Malgrat tot aixo, el que
si és cert es que almenys una bona part de lagidlaleemanya va participar activament
en el cami que va portar al genocidi. Les abunddaties i materials documentals
respecte als actes d’humiliacio, burla, recercgudas, etc., com a minim fan sospitar
que hi havia alguna cosa més que ignorancia, passivitat.

D’altra banda, el llibre és metodologicament d@eilqué utilitza el métode positivista
d’anar oferint dades, pero sense mostrar com sifmaat aquesta estructura cognitiva de
I'antisemitisme eliminador. Goldhagen creu quedasciencia col-lectiva determina la
individual tot i que intenta evita el determinismsecial de Durkheim dient que
I'individuo tenia en cada ocasio I'oportunitat die8lir, perd no explica com s’ha
format aquesta consciéncia col-lectiva. Aixo tapbda a que aquest antisemitisme no
expliqui les deferencies amb el d’altres paisopemué es va donar a Alemanya el
genocidi quan tal vegada I'antisemitisme no eraféaotge com a altres paisos, tal com
els propis jueus ho veien. Finalment, tampoc eapdicque podriem dir de les diferents
etapes de I'antisemitisme, encara que ens centrehalemany. Dona una explicacio

massa amplia, massa generica. | la desapariciamtesemitisme després de la derrota

1% pid., p. 351.
%7 bid., p. 333.

115



alemanya com una mena de llico de democracia ap@s@oc sembla massa
convincent.

La feblesa de donar un poder quasi omnipotentsaidees es mostra en la seva
afirmacio de que, a la inversa de Marx, son leesdes que determinen la realitat. Aqui
el simplisme de l'autor és evident: Marx no negelvpoder de les idees, el que buscava
era precisament el seu origen social i historic idees després si servien per justificar
retroactivament les institucions socials de les gae néixer. Aquesta confianca
ingenua en el poder de les idees és el que faguestamodel cognitiu sigui presentat
no sols com omnipotent, sin6 també com omnipresantota la historia sense, com

deiem abans, distingir les seves variants i leesgansformacions.
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8.2. C. R. BROWNING: ELS HOMES CORRENTS

Browning estudia també el mateix cas dels home8akall6é Policial 101 de Polonia.
L’'obra es una analisis de com homes corrents s&gcaonvertint en assassins. Es
tracta, doncs, d’'un desplagcament respecte a ldbdi@oldhagen: d’alemanys ordinaris a
homes ordinaris. De fet, tots dos historiadors guartilel mateix fet i utilitzen les
mateixes fonts. | malgrat els retrets en 'omigsBalgunes dades per part de Browning a
Goldhagen, el més important és que tots dos, asnimddeixes dades a I'abast, arriben a
conclusions diferents en la seva interpretacié. @alque I'obra de Browning és
anterior, pero després de les critiques de Golahegeafegir un epileg, i €s per aquesta
rad que comentarem aquesta obra en segon lloc.sExpaloncs, a continuacio, les
aportacions principals de Browning, sense limitas-m una comparacié amb I'obra
anterior.

La tesis de I'autor @rdinary Men(1992) és que aquests homes no van comencar sent
assassins; van comencar el seu treball sense asmesii sense un antisemitisme
eliminador -com sosté Goldhagen-, sind que es \amvertir progressivament en
assassins al ritme que callaven la seva conscieMNbavan actuar aixi per ser
insensibles, sinG que al ritme que anaven actuamagen tornant insensibles. A
diferencia de Goldhagen, no sén les idees les gterrdinen el que som i, a partir
d’aqui, I'accié -com si d’'una conseqliencia logisaractés-, siné que normalment sén
les accions les que determinen el que som. Browoomgtata que “aquests homes no
eren assassins d'oficines que poguessin refugianséa distancia, la rutina i els
eufemismes burocratics que velaven la realitat dslsassinats en massa. Aquests
homes van veure les seves victimes cara a'®argCom van convertir-se en assassins?
¢Per qué una majoria (sobre un 90%) es va conegrtassassins, i sols una minoria
(sols un 10%) no?

Al principi, després de la seva accio a Jozef@tgwen consternats, coincidint en aixo
amb el que d’'una manera més timida constata Godgthd@yowning menciona un fet
estrany: dies després el batall6 es va salvar dicipar en una altra matanca. A
Alekzandrow es va cancel-lar 'acci6 de matar jugessprés de haver-los reunit amb

aquesta finalitat, deixant-los tornar a les seweses. Aix0 s’explicaria per I'horror dels

188 Christopher BrowningAquellos hombres grises: El Batallén 101 y la Sidlnd=inal en Poloniaed.
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esdeveniments de Jézefow (horror que, com hem daméoldhagen situa més en el
fet del procés de les execucions mateixes). Eroasqgbosteriors es van produir dos
canvis primordials. En primer lloc, la major paet les futures operacions comportaven
el desallotjament i la deportacid, perdo no el canpjusticiament a I'acte. En segon
lloc, aguestes accions van ser assumides conjuntgree unitats del Batallé 101 i els
hiwis. Tal vegada, la no preséncia d’aquests explicataucta a Alekzandrow. Aquest
segon canvi va permetre una adaptacio progresditiareor, segons Browning “va ser
suficient per permetre que els agents del Batldl®eserva Policial 101 es tornessin a
acostumar a participar en la Solucié Final. Quamauvidar I'hora de tornar a matar, els
policies no es van “tornar boixos”. En comtes daigs van convertir en uns executors
cada cop més eficients i cruefs”

Més tard, a Lomazy, els participants en la massqee supliren els hiwis borratxos, -
segons els seus testimonis posteriors- considenenaquella matanca no es podia
comparar amb I'experiéncia anterior a J6zefow. f&rdncia de I'operacié anterior, no
tenien que dur-los vigilant-los a prop ni dispapgrsonalment cadascun a un jueu:
“Agquest cop, els soldats no van tenir que emparsttaamb les seves victimes cara a
cara. El vincle personal entre victima i assassiaetallar. En gran contrast amb el
succeit a Jozeféw, tan sols un policia recordavddatitat d’'un jueu concret que havia
matat. A més de la despersonalitzacié del procégeducio, mitjancant els rapids
canvis de torn, els policies van evitar la sensdeidnatanca interminable i sense treva
gue havia estat tan notable a J6zeféw. La seveipaxtio directa en I'accid no sols va
ser menys personal, sind també més limitada. Lthabi6 també va tenir quelcom a
veure. Al haver matat ja en alguna ocasio, la segeegada els soldats no van
experimentar una impressio tan traumatica. Comasadalitres coses, matar era una cosa
a la que hom podia acostumar’¢&"També cal tenir present que no se’ls hi va donar
en aquesta ocasié l'oportunitat de no participargue accentua la pressié de la
conformitat al grup. Finalment, també cal tenirgar® que en aquesta accié no hi havia
el més benvolent Trapp -qui segons testimonis p#omuan va tenir que donar la
primera ordre de matances i que mai hi era enlads En els moments de recerca de
jueus ni en els de les execucions-, sind el saditd®, qui va idear i dirigir el sadisme
previ al afusellament en la fosa, tal como tambéésxriu Goldhagen.

1%9bid., p. 154.
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Poc a poc, doncs, aquells homes es convertireassassins. Conforme s’anaven
acostumant a l'ofici els era més facil, fins i ®omolts que al principi els era dificil.
També hi va contribuir el que a molts jueus nonetgaven perqué eren ara enviats a
Treblinka. Aixi, cap a mitjans de Novembre de 19218, homes del Batall6 101 havien
participat en I'execucié directa de, com a minim506 jueus polonesos i en la
deportaci6 de, com a minim, 42.000 cap a les canbgas de Treblinka. Les
deportacions van causar moltes més morts, perosels efectes no eren tan
immediatament visibles. Pero se’ls va assignar rangaa altra missio: les “caceres”
finals en que intentaven trobar qualsevol jueu ahgge no hagués estat agafat en les
operacions previes, per tal de buidar de juegéids. Aqui es tornaven a trobar cara a
cara amb la victima. | tornaven a tenir un gralded@o6 considerable, pero ja molts
s’havien endurit, i la distincié entre “forts” i€bles” s’havia accentuat. La postrera
gran operacié en que van intervenir, encara gpedtats a la Policia de Seguretat que
tenia la feina principal de disparar, va ser eRdata de la collita, quan es va decretar
exterminar jueus per la possibilitat de que es yissin revoltes com la de Varsovia.
En aquesta matanca van morir 42.000 jueus. Solsevasuperada per la matanca

romanesa de 50.000 jueus a Odessa I'Octubre dé&l F&#t el resum, diu Browning:

“Quan van concloure les massacres d&ratefest el districte de Lublin va quedar, a efectes
practics,judenfrei La mortifera participacié del Batallo6 de ResePadicial 101 a la Solucié Final
va arribar a la seva fi. Calculant pels minims, 60 jueus morts durant les accions anteriors,
com les de Jézeféw i Lomazy, uns 1.000 assassthatst la “cacera de jueus” i un minim de
30.500 executats a Majdanek i Poniatowa. El batelda participat de forma directa en la mort a
trets de, com a minim, 38.000 jueus. Amb la departeap el camp d’extermini de, com a minim,
3.000 jueus de Miedzyrzec a principis de Maig d#3, el nombre de jueus que van col-locar en
els trens que anava a Treblinka ascendia a 45R80a un batall6 de menys de 500 soldats, el

recompte definitiu de victimes fou de almenys 88 jp@us™".

Al final del llibre, en el darrer capitol, Browmjmesumeix aixi tot el procés:

“La majoria no havia disparat ni tan sols una vegaohb faria, ni els havien disparat mai a ells i
ni molt menys havien perdut els seus companys lgiteven al seu costat. Per tant, I'enviliment
de temps de guerra causat pel combat previ norer@xperieéncia immediata que influenciés de
manera directa en el comportament dels policiedsafdw. Perd, una vegada van comencar les
matances, els agents es tornaren cada cop més.clgehl que en el combat, I'horror de
I'encontre inicial al final es converteix en rutinenatar va comencar a ser cada cop més facil. En
aquest sentit, la insensibilitat no va ser la casis# I'efecte de la conducta d’aquells hom&s”

" 1bid., pp. 267,268.
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La zona grisa i els homes grisos

Browning rebutja les explicacions en termes desgmlitat autoritaria. L'autor
constata com no hi va haver un procés rigor0s thr@é per aquestes feines, de
manera que aquells homes no eren representatiles ideologia nazi, almenys en el
seva formacio o pertinenca al partit o les SS. Beque més importa a Browning és fer
pales el seu rebuig a la teoria de que els executaris ho eren per un procés
d’autoselecciéque faria que en funcid dels trets psicologicsadarologics de la
personalitat, molts es fessin nazis i botxins. Briomy rebutja aixi el concepte d’Adorno
de la “personalitat autoritaria”, desenvolupat efamés estudi que porta aquest nom.
Browning fa seva la descripcio de Bauman d’aquéssa “el nazisme va ser cruel
perqué el nazis eren cruels; i el nazis eren crpelsjué la gent cruel tendeix a
convertir-se en nazi”’® Perod aquesta explicacié no és suficient.

Seguint rebutjant les explicacions basades etofdat, també cal desestimar la que es
fonamenta en les consequéncies pernicioses deaietexbordres o la coaccio. Encara
que en ocasions aix0 podia succeir, no cal oblelarabundants testimonis de la
possibilitat de defugir la feina de matar, tal césmmanifesta en la proposta d’exempcio
de Trapp. Alguns es van manifestar obertament atragocom el tinent Buchmann, o
d’altres van negar-se sabent que sempre tindriecotaprensio de Trapp. Els més
dispostes a matar eren els que més sovint erefiitssper a les operacions de poca

dimensio, i fins i tot en les grans matances na &g;ats els que no ho volien:

“Tots, menys els critics més manifestos com Buchmaan tenir que participar en el servei
d’'acordonament i en les recerques, per0 en tatsirostancies tots van poder prendre les seves
propies decisions en quan als afusellaments. Leardeions estan plenes d’histories d’agents que
van desobeir les ordres durant les operacions tiandels guetos i que no van matar nens ni a
aquells que intentaven amagar-se o fugir. Inclgsred que van admetre haver pres part en les
execucions van afirmar no haver disparat en el lumla confusié dels desallotjaments dels
guetos, o quan estaven de patrulla i el seu comperit no podia ser observat estretantéht”

Seguint analitzant el tema de I'obediéncia a 6atdt, Browning recorre com Bauman
als experiments de Stanley Milgram en els quatsd'stigador de la universitat de Yale

va experimentar amb indiviuos per tal de saberdigsin punt estaven disposats a obeir

21pid., p. 300.
3 pid., p. 307.
4 bid., p. 315.

120



l'autoritat (tot i creient que infringien dolor #ras individus) i també saber si es podia
deure a altres factors com el actuar en conforraitgrug’. Tot i que les situacions
entre els experiments de Milgram i la situaciéo dets homes a Polonia siguin molt
diferents, si permeten donar un considerable raownt a les seves conclusions, i
algunes de les seves observacions es veuen cldarapdirmades. La segmentacio i
divisio del treball tendeix a disminuir el sentié desponsabilitat. La gent tendeix a
atribuir a I'autoritat, i no a la seva postura aonfista, les seves accions, perqué sembla
lliurar-los de tota responsabilitat personal, eacgue aquesta autoritat no sigui
coercitiva. Milgram va comprovar que sense ordsgeeifiques un subjecte infligia el
menor dolor possible, pero si altres companys Baugmentaven, el primer també ho

feia encara que no fos en la mateixa intensitatwBmg troba resultats similars:

“La proximitat directa a I'horror de la matanca fex augmentar significativament el nombre
d’agents que ja no obeirien més. D’altra banda, &mtlivisio del treball i el trasllat del procés
d'execucié a camps d’extermini, els policies gadreld es sentien responsables de les seves
accions. Igual que en I'experiment de Milgram enqek no havia supervisié directa, molts
policies no van acatar les ordres quan no elsavigit estretament; atenuaven el seu comportament
guan podien fer-ho sense risc personal, perd ampacos de negar-se obertament a participar en
les operacions assassines del BatHif6”

Browning no menysprea el factor de I'adoctrinameetrd certament no era suficient
per convertir aquells homes en assassins. Penoragidava tant a la guerra racial com
la guerra mateixa que feia veure I'enemic com tre @ue pot ser eliminat. Molt més
important era el seglient aspecte. Era el batattd adal el que tenia ordres de disparar
contra els jueus, pero no cadascun dels indivitiud. i aixi, del 80 al 90 per cent del
policies van seguir matant malgrat que quasi taksienys en un principi, estaven
horroritzats i fastiguejats pel que estaven feahz8lament, trencar files i donar un pas
al front o adoptar obertament una conducta incomfia era quelcom superior per a la
majoria dels homes. Els era més facil limitar-sdigparar’’’. Aixd sembla poder

explicar-se per la por a deixar el treball brut @lses, per la reprovacié moral dels

1" En els experiments els subjectes crien que realimgimgien dolor mitjancant descarregues
eléctriques a altres subjectes quan aquests novelofaresposta correcte. Aquests experimentsean s
realitzats amb I'nterés confés de Milgram per esbiria conducta dels perpetradors i botxins en
I'Holocaust nazi i a més en el context recent déigi a Eichmann. La publicacié primera de I'estésli
del 1963 i després fou resumit i publicat al 19Gt I titolObedience to Authority. An experimental
view. Hi ha traducci6 castellana de I'obra Stanley kéilg, Obediencia a la autoridad: un punto de vista
experimentgled. Desclée de Brouwer, Bilbao, 1984, 32 edicion.

7%bid., pp. 321,322.

Y7 |bid, pp. 334,335.
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companys que podien pensar que l'altre es considenassa bo per fer aixo i finalment
per la por a trencar l'ideal del ser dur i no febleovard. Les contradiccions entre la
consciencia i les normes del batallo van portaradtsma intents de compromis: “no
matar els nens en l'acte, sind conduir-los al pdmtreunio, no disparar durant les
patrulles sind hi havia cap “ambiciés” a prop queEgyes donar noticies d’aquests
escrupols, portar als jueus als llocs d’execud@parar perd errar expressament. Sols
en els casos excepcionals van romandre indifeaatsmpulsos dels seus companys,
que els cridaven “titelles”, i van poder conviunmla el fet que els demés no els

consideressin que “no eren honés”

A partir d’ara, Browning es refereix explicitametconcepte de zona grisa de Primo
Levi, en la seva obrhos hundidos y los salvadogot i que, com ja hem vist, aquesta
zona es refereix sobre tot als col-laboracionistdes del Kapo fins als
sonderkommandodBrowning emfatitza que Levi també apunta la gobtit de que
aquesta zona inclogués també els executors. Brgwtoh i comentar amb prudencia
que mai pot haver-hi una relacié simetrica enteimi i botxins, considera que el
concepte de “gris” pot aplicar-se bastant bé aklRatde Reserva Policial 101. El
mateix Levi parla del soldat de les SS Mushfeldiké®hau que, després de que una
noia de 16 anys es va salvar miraculosament tet asuna cambra de gas, va dubtar
pero, finalment, va ordenar la mort de la noia mababans de que complissin les seves
ordres. Browning posa els exemples de Buchmannggae no sentia la proteccié de
Trapp i era enfrontat a ordres de la Policia deuBsggt Local de Lukéw, també va
conduir a homes als camps d’execucio. Aquest cabdaes comentat per Goldhagen,
perd no treu les conclusions que si treu Brownihgn el centre estava la figura de
Trapp, que va enviar a assassinar jueus “ploramt @o nen”, perdo que va substituir
polonesos que havien de ser morts, en una tipieeop nazi de represalia, per jueus.
A diferencia de Goldhagen, Browning conclou queresttal vegada no en una zona
grisa, tal com I'expressava Levi, pero si davahbdies corrents, grisos, no d'alemanys

genocides:

“Aguesta historia d’homes grisos no és la histdeatots els homes. Els policies de reserva van
tenir opcions, i la majoria va cometre actes tégsbPero aquells que van matar no poden ser
absolts per la idea de que qualsevol en la sewacsit hauria fet el mateix. Perqué, fins i tot entr

178 bid., p. 336.
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ells, alguns es negaren a matar i altres deixagdirreho. La responsabilitat humana és, en ultima
instancia, una questié individual.

Pero, al mateix temps, el comportament col-ledél Batallé de Reserva Policial 101 té unes
implicacions molt pertorbadores. Existeixen mokesietats afectades de tradicions de racisme i
que estan atrapades a la mentalitat de setge gigefsa o de la seva amenaca. En totes parts la
societat condiciona a les persones a tenir respetéderencia en vers l'autoritat, i en realitat
gairebé no podria funcionar d’'una altra maneratdis parts les persones busquen un ascens en
la seva carrera professional. En tota societat magéa complexitat de la vida i la burocratitzacio

i especialitzacio resultants atenuen el sentibdedponsabilitat personal d’aquells que execuaten |
politica oficial. Dins de practicament qualsevol-lgstiu social, el grup d'iguals exerceix una
pressié enorme sobre el comportament i impulsa nogres morals. Si els membres del Batallé
101 pg%en convertir-se en assassins sota aqueastemstancies, ¢quin grup d’homes no ho
faria?™".

Fixem-nos que Browning no esta dient que cadadeumpsaltres porti un nazi dins, un
nazi latent (seguint I'expressi0 de John Steineind que en determinades
circumstancies podem cedir a aquest nazi que vsl dde fora dominar la nostra

responsabilitat. No es tracta de personalitat, deesponsabilitat.

Sobre Goldhagen
Les principals diferéncies entre Browning i Golgéa es produeixen respecte a la

credibilitat dels testimonis dels perpetradors ddl®s. Tot i que no ens interessa entrar
a fons en aquest tema, ni en aquest punt del deddateure aqui una diferéncia que tal
vegada mostra molt clarament que la interpretagi® féts, i de les intencions que hi ha
darrere, depén moltes vegades d’ una teoria. Ggéihao pot si no prendre amb
sospita els testimonis i, certament, amb podenas®ss; Browning, per la seva banda,
considera que la recollida dels testimonis en sl dal Batall6 101 ha seguit uns
procediments que els fa fiables. En el primer adsanda de totes les argumentacions
de metode, cal veure la tesis durkheimiana dedfawgegons la qual la consciéncia
individual és fruit de la col-lectiva: els testinmeren antisemites eliminadors i no cal
fiar-se d’ells, sols pretenen exculpar-se anys rdssge la massacre. Per a Browning,
sols mostren la violéencia d’homes vulgars contendmic en temps de guerra i
sotmesos als mecanismes de funcionament de grugl Boe si sembla portar rad
Goldhagen és en I'abundds testimoni d’humiliaciatesyveure els jueus com a trofeus,

etc. El problema esta en la quantitat de provaaipterepresenta per a la seva tesi.

19 bid., pp. 340,341.
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En un epileg afegit arran de les critiques de gdn, Browning compara la seva
posicié amb la del primer. Sense repetir algunekesisemblances i diferencies que ja
hem comentat, i que es desprenien de la lectul®ldie, sense fer una comparacio
explicita, Browning esta d’acord amb Goldhagen anpérticipacid de nombrosos
alemanys “corrents” en els assassinats col-lectaigueus i també en l'alt nivell
d’entusiasme amb que van participar. En el quenestadesacord és en el paper que
I'antisemitisme va jugar en la historia d’Alemanya;loent-hi la era nacionalsocialista,
i, en segon lloc, en les motivacions d’aquestsvalts.

Pel que respecta al primer punt, Browning no e&s&ord en el plantejament de
Goldhagen d‘'un antisemitisme eliminador. Aix0 esdificar i no tenir en compte
altres factors que van unir els nazis, com I'amiigaisme. Browning es refereix a la
postura de lan Kershaw, Otto Dov Kulka i David Bian que es centren en el paper de
la indiferéncia, o, en paraules de Friedlandeglgraper dels espectadors. Kershaw diu
que “el cami que va a Auschwitz es va construir aalib pero es va pavimentar amb
indiferéncia™®. Perd aixd és una cosa, i una altra explicar Bidaust a partir d’un
antisemitisme sempre present a Alemanya.

Browning coincideix també amb Goldhagen en que aladervar les actituds i
comportaments dels alemanys ordinaris també eteri®ris ocupats de la Europa de
'Est i no sols al front nacional, i en que quanagpiests territoris es van trobar amb la
tasca de matar jueus, la majoria es van convertioaxins voluntaris. La diferéncia
esta en que per a Goldhagen aquests botxins \g#ielnotxins d’un genocidi —i aquesta
és la segona diferéncia important respecte a BrawnkEn canvi, per a aquest, tot i que
van participar activament, i que té en compte liesumstancies de la guerra i la
propaganda exercida que té els seus efectes méstadors al trobar-se amb els
estranygstjuden aixd no pot explicar-se per una imatge cogniéinterior al 1933, a la
pujada de Hitler al poder. En tot cas, els anypgrdpaganda nazi tenen el seu efecte per
la situacié mateixa de guerra; no hi ha res qudégjuan als nazis a fer la guerra de
races com la guerra mateixa. En aquesta és malt dacloure a I'enemic de la
comunitat humana i subsumir el jueu en la categitgiienemic. Pero la llarga historia
de propaganda antisemita no fou un factor sufigentexplicar uns fets que no es varen
centrar exclusivament en els jueus. Browning destam ja s’havien trobat voluntaris

abans de la Solucio final per a uns 70.000 o 80ddinuits fisics i mentals alemanys,

%0 bid., p. 361.
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gue també van ser morts desenes de milers de meia intel-lectualitat polonesa,
cents de milers de victimes no combatents d’exenscie represalia i més de dos
milions de presoners de guerra russos. Browningc@rles posicions monocausals i
uniformadores de Goldhagen que el porten a redtardxplicacié a un antisemitisme
omnipresent. Aguest no té té en compte que actesuddtat també van ser perpetrats
pel mateix batall6 contra els polonesos en unai@cdasmpoc considera el tracte a
altres pobles com el rus i el nombre extraordimi@imorts en els primers anys de

guerra, molt superior al dels jueus, abans de coanda solucio final.

La diferéncia entre els plantejaments d’'ambdd®hilors rau en el concepte del botxi
ordinari: per un, el botxi és alemany, abans qué par I'altre, €s un ésser huma abans
que alemany i nazi. Per a Browning, “el problemaafoental és explicar perque uns
homes corrents —formats en una cultura que tesiadees propies particularitats pero
gue no obstant estava dins de les establertegitraslioccidentals, cristianes i de la
[I-lustracio- sota circumstancies concretes, variapger voluntat propia el més gran
genocidi de la historia de la humanitat”. | acalepileg amb les segients paraules,

semblants a les que veurem que dira Bauman sotinenBnn i tots nosaltres:

“¢ Qué importa quina de les nostres descripci@osiclusions sobre el Batallé de Reserva Policial
101 s’ apropi més a la veritat? Seria un cons@aldhagen encertés en que hi ha molt poques
societats que posseeixen els requisits previsrg tierme i cognitiu-culturals per cometre un
genocidi, i en alld de que els régims sols podepgigar-ho quan la poblacié, en la seva immensa
majoria, tenen la mateixa opinié sobre la sevarpaip justicia i necessitat. Viuriem en un mén
més segur si ell tingués rad, pero jo no soc tdimagia. Em temo que vivim en un mén en el qual
la guerra i el racisme s6n omnipresents, en el ejaepoders de mobilitzacié i legitimacié
governamentals sGn poderosos y creixents, en eklgeentit de responsabilitat personal es veu
cada cop més atenuat a causa de I'especialitzdaiburocratitzacio, i en el que el grup d’ iguals
exerceix una tremenda pressio sobre el comportanestableix normes morals. Em temo que en
un mon aixi, els governs moderns que desitgin aemet assassinat en massa rara vegada fallaran
en el seu intent per no ser capacos de fer quéhamses corrents” es converteixin en els seus

“potxins voluntaris®®! .

Aixi, doncs, el problema per a Browning no és qills dlemanys de la Il-lustracio
duguessin a terme aquests actes, sind que hotfameans fills de la Il-lustraci6. Com
ha senyalat Robert EaglestoneThe Holocaust and the Postmodei@oldhagen i

Browning poden ser entesos en les seves difereaniésncio d’on es posi 'emfasi en

les paraules de Primo Levi sobre la zona grisaaR&oldhagen, hauriem de quedar-nos

181 1bid., pp. 394,395.
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en la radical diferéncia entre els perpetradoes victimes, mentre que per a Browning,
qui assumeix explicitament la seva referencia 4, llauriem de destacar, sense negar
aquesta diferéncia, la possibilitat de no veurepelpetradors com a assassins previs a
la seva accio, sin6 com a homes com nosaltres gjuare convertir en tals. Segons
Eaglestone, Goldhagen té una visi6 més cultural fdebmen, més en la linia
explicitament marcada pel mateix autor de que ¢elrnramb mirada d’'antropoleg la
societat alemanya i el seu antisemitisme. En cpatt@la a aquest “aillament”,
Browning respon amb la seva equiparacié entre stllsdess com els de Milgram i les
conclusions que extreu de I'examen dels docum&dgons Eaglestone, a la mirada
d’antropoleg o etnoleg del primer, correspondriacancepte de naturalesa humana en
Browning filla de la Il-lustracio que veuria unauralesa humana comuna en tot temps
i lloc, i aixi caldria explicar el fet de que "tadiosaltres podriem fer-ho”. Pero creiem
gue agquesta explicacié no fa justicia. EI que pret®strar Browning és que les
circumstancies podrien fer-nos actuar de la mateiaaera, “manera” que d’altra banda
no €s homogenia, ja que malgrat tot i va haveqei®s van negar. Browning no tracta
de buscar una naturalesa humana comuna com laldkiséracio, sin6 més aviat una
condicié humana que és influenciable i que en @tsrohinats procediments poden fer-
la actuar com en el cas analitzat. En tot casgeVa soncepcié de I'esser huma estaria
meés proxima a la visio més pessimista i cristi@hageure una mena de pecat original
que pot dur a I'esser huma, en circumstancies giespia convertir-se en el repetidor de
I'accio fratricida de Cain. De fet, el caracterimoc en quant a barbaritats i matances de
I'Holocaust, el fet de que de diverses maneresskaiiia es repeteix, no permet fer una
lectura com la d’Eaglestone. La diferencia entréd@agen i Browning esta més aviat
en que un explica el procés des de les idees deardeen 'accio; I'altre, tal vegada
restant excessivament la importancia d’aquellesadimportancia al procés en si
mateix, de manera que nosaltres podriem fer elimat@xo justament perquée, com diu
Browning, no hi ha un determinisme (que si es oire en la tesi de Goldhagen) per
actuar, ni una ideologia que sigui tan potent parmbs a decidir actuar d’aquesta
manera. L'esser huma de Goldhagen se sembla mésleterminisme sociologic (idea
molt decimononica) en la que la societat pot esemlique vol en la ment humana (idea
del segle XVIIl), mentre que I'estudi més multicaude Browning presenta un ésser
huma menys determinable.

El merit que si cal atorgar a tots dos és el haeefixat en el paper dels homes
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corrents, dels qui combinaven les matances amévia wda quotidiana. Goldhagen ho
fa des de fora, observant un fenomen historic aanburiositat de qui observa una
societat tancada. | aixi és dificil, com preténlieament I'autor, intentar posar-se en
el lloc dels perpetradors i intentar explicar @gsmotius i les seves accions. Browning
ho fa també posant-se en el paper dels motiussdacldons dels perpetradors, pero el
seu punt de partida fa més sostenible aquestai@ogixo, com explicitament diu
I'autor, no implica comprendre ni justificar. | taégada aqui hi ha una de les causes de
que l‘'obra de Browning no hagi tingut la mateixausiié que la de Goldhagen —tot i que
aquesta hagi rebut fortes critiques per part deotaunitat d’historiadors-; la tesi de
Browning implica que si podem explicar els motissgtie tal vegada la divisiéo que
podem establir al llegir els relats entre els peggers i els espectadors dels fets de
I’horror no és tan diafana. Donald Bloxham i TonysKner, a'he Holocaust: Critical

Historical Approachesho expressen aiXf:

“El gran éxit popular de l'imaginari de Goldhagetialemanys sanguinaris actuant com a
“executors voluntaris”, en contrast amb la relatiemt desconeguda obra de Browning i el seu
retrat de mundans “homes ordinaris” en un bata#iopdlicia derivant cap a un assassinat de
masses, suggereix que preferim veure els nostsassias com a sadics malvats”.

Fins ara sempre s’havia dividit el genocidi enpelgpetradors i les victimes, pero no es
tenia en compte els espectadors mateixos. | ésaqghi ha la reticencia a acceptar
entrar en 'estudi d’aquest fets pel perill que ponta: “L’assumpte moral respecte als
espectadors prové de la complaent assumpcié dpapsgede nosaltres hauriem sigut
perpetradors, i un optimisme igual de que no vokamnles victimes, mentre que al
mateix temps sabem que en una era de comunicaglmels gairebé instantanies, som
tots co-testimonis, encara que sigui a través ohdigns, dels genocidis, les neteges
etniques i altres manifestacions d’extrem racismeoiencia que embruten el mon
contemporani”. | conclouen: “En qualsevol cas, metgs ambiguitats i contradiccions
de la naturalesa humana fan I'estudi dels espedada fascinant, i en darrer terme
rellevant per avui, sembla que hi hagi poc desigueaixo sigui portat a la llum en els

estudis sobre I'Holocaust?

182 Donald Bloxham i Tony Kushner, @he Holocaust: Critical Historical Approachesjanchester
University Press, Manchester, New York, 2005, [@2,183.
183 bid., pp. 184,185.
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La postura de Browning, aixi com la repercussib di#bat sobre I'Holocaust en el
debat sobre la modernitat i la postmodernitat, pota a un autor, ja referit per
Browning, que en els udltims anys s’ha convertitt@nun referent en l'analisi de la
dialéctica entre tots dos periodes culturals. Efexim a Zygmunt Bauman, qui seguint
linies ja encetades per Hannah Arendt, ha relatctoteados debats.
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9. ZYGMUNT BAUMAN: ELS RESIDUS DE LA
MODERNITAT

L’estudi del nazisme i de I'Holocaust ocupa dueslas obres més importants de
Bauman:Modernity and Holocaus(1989) i Modernity and Ambivalencgl991). Els
plantejaments de fons d’ aquestes obres afecteamsols als fenomens historics més
evidents, siné també a la modernitat que donajalh@nt a aquestes configuracions
historiques. Les conclusions a les que arriba Bausesveixen per analitzar també la
postmodernitat. Aixi, encara que el gruix d‘aquegtagines esta dedicat a la critica de
Bauman a la modernitat, hem plasmat també les geiegpals implicacions per a la
critica del moment actual. El fil conductor que gib#ita aquesta aplicacié és el del
estudi de com es construeix la identitat del irdliven mig dels processos uniformadors
de socialitzacio.

Sense pretendre explicar I'obra a partir de lataiba, la sociologia de Bauman és la
de qui ha viscut sempre com a estranger: com a jueam desil-lusionat del
comunisme. El pensador polonés entén la modenatatun procés de secularitzacio en
el que I'ésser huma pren sobre les seves espatli@sor de separar I'ordre del caos. En
aquesta genesi moderna, els individus han de comsima identitat que ja no els és
donada previament, como al pelegri cristia, siné lya de construir-la per si mateix.
Pero la pretensié de establir I'ordre i esborréa tombivalencia té com a consequéncia
que la possibilitat de construir la identitat deuelts situats en els marges o en el
extraradi del projecte racionalizador els és negadanfigurada de partida segons las
definicions del esmentat projecte. Respecte alsiling de I'ordre, la identitat mai no és
assolida perqué el procés racionalizador mai ns@otompletat. El que és propi de la
modernitat liquida consisteix en que el pelegrieatg substituit pel nomadisme en el
que la identitat fixa ha de ser rebutjada perguwguelés important és estar en cami. Els
efectes col-laterals del mon liquid consumista ed8mous estrangers, constituits pels
emigrants, els exiliats i els refugiats. El substitpulent del pelegri es ara el turista; el
substitut pobre és el vagabund.

El projecte de Bauman també pot ser vist a pddita seva intencié de restituir la
dimensi6 moral de la persona com a ultim reductefrent dels processos de
socialitzacio. Deutor de Levinas en aquest punginien dona repetidament I’ exemple

de Cain como el del dilema moral de I'ésser hurnaeptar la seva responsabilitat o
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eludir-la. En un moén secular la moral no és un meamd, €s una opcio que tan sols pot
tenir forma como a responsabilitat davant la cugal’ altre®®. A la Biblia, Cain,
després de I'homicidi, amaga el seu semblant beserteix en el primer ser errant, el
primer ndomada que paradoxalment construeix la pameitat®®. Si San Agusti, &a
ciutat de Déyva agafar aquest fet fundacional com la dife@ecitre els pelegrins de
la ciutat celestial i els nomades de la ciutatetaat, la sociologia de Bauman pretén
mostrar que I'homicidi no és la Unica opcio possiljue la ciutat dels humans pot

construir-se mirant el rostre de I altre.

9.1. LA MODERNITAT i L’ HOLOCAUST

L’ Holocaust serveix como a tema vehiculant delbfra de Zygmunt Bauman o,
almenys, de bona part d’ ella. L’ escriptor polom&snenca constatant els diversos
punts de partida dels que ha sigut objecte I'estabie I' Holocaust: como una tragédia
del poble jueu, com una més (tal vegada la méslerde las atrocitats i barbaritats de
la historia 0 com la culminacié de I' antisemitisargerior.

A Modernity and Holocausta tesis central €s que el genocidi jueu no ésefuble
fora del marc de la modernitat. L’ Holocaust, segehsocioleg polones, reflexa el que
és el projecte de la modernitat en un dels seusitpes destins complerts. | aixo cal ser
remarcat: no es tracta d’ unandicio suficientja que d’aquesta manera entrariem en un
discurs antimodern que veuria en I'abandonamentvelklordre la causa de tots els
mals. No hi ha una destinacié Unica a la que calidbar. Pero si es unaondicid
necessarial’ Holocaust és la realitzaciéo d’ una de las puftats que tan sols podia

donar-se a la modernitat.

Holocaust i sociologia

Igualment important és la idea de que la proplues també un camp alliconador,
ja que la cultura és també un medi de posar odérepl-laborar en el projecte modern
de eliminar la opacitat del mén huma. De manerargués tan sols I' Holocaust el que

184 Al respecte, vegeu Manuel Cruas malas pasadas del pasa@al. Anagrama, Barcelona, 2005, pp.
89 i ss. El profesor de la Universidad de Barceloeatifica el concepte de responsabilidad ambeel d
secularitzacio.

185 Jacques Ellull, un autor de referencia per a Baymk1970 va donar a lluffhe meaning of the City
(publicat en castella per I'editorial La Aurora, éos Aires, 1972) on desenvolupa l'estudi de I@itigs
de la ciutat i de les construccions en temps vist@mentaris a partir de I'acte de Cain.
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ens parla de la modernitat, sin6 el propi estulires@l Holocaust el que ens revela la
naturalesa de la nostra autocomprensio, de ncsattegeixos. |, en concret, Bauman
parla de la sociologia. En les seves propies pesaliEls estudis sociologics que s’ han
fet fins ara venen a demostrar, més enlla de qu@ldebte raonable, que I'Holocaust té
més a dir sobre la situacié de la sociologia del lausociologia, en el seu estat actual,
pot afegir al nostre coneixement del que va sétdlocaust*®. La naturalesa de la
sociologia és la mateixa que la de la ciencia télenica que van fer possible I
Holocaust: Bauman considera que la separacioé emiral i sociologia, la proclamada
neutralitat moral del socioleg, és la mateixa gakrdhzisme i de la perpetracié del
Holocaust.

Per a Bauman, d’altra banda, la sociologia nofg@ottransparent” la societat, perqué
aguesta mateixa és ambigua, no diafana. Dit dalina manera: allo no desvetllat, allo
ocult en la modernitat, és la opacitat mateixa! Anic clar que es pot arribar és a la
consciéncia de la ambiguitat humana. Aixi, el rostrcioleg rebutja I'ideal marxista de
transparencia si entenem per aquest l'arribar aveniéat objectiva i definitiva que
caldria rescatar. L’ Gnic clar sén les ombres deoiadici6 human&’. Per aquesta rao,
la moral, com la capacitat d’elegir entre distinbpsions, segueix sent prioritaria per a
Bauman: la moral és ambigua, el que fa la socétahanipular-la, perd no formar-la.
El desig de gestionar-la socialment €s un desajidinar I’ ambiguitat. Aixo darrer és
la socialitzacié en detriment de lasocialitat (distincié aquesta que té el seu deute

explicit en George Simm&f).

Modernitat i burocracia
Sens dubte, la relacié entre modernitat i Holocdasadmesa generalment. Pero el que

esta en discussié és la naturalesa d' aquestadeks a dir, si I' Holocaust ha d’
explicar-se com un efecte de la modernitat o airpdit altres aspectes como I
antisemitisme preexistent. Bauman considera quidolocaust no és merament un
fenomen jueu (d’aqui el seu rebuig a l'antisemigswom a principal categoria
explicativa), pero tampoc és simplement un fenoalemany (els pogroms, els plans d’
eugeneésia i de neteja racial també estaven en & aeepolitics i d’enginyers socials

186 Zygmunt Baumaniodernitad y HolocautoSequitur ediciones, Madrid, 2006, 3?2 edici6é83p.

187 \Veure, Zygmunt Bauman i Keith Testég ambivalencia de la moderndad y otras conversasio
ed. Paidés, Barcelona, 2002, p. 52.

18 \/eure la introducci6 #id., pp. 24,25
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d’altres paisos europeus i dels Estats Units) gassta evidéncia la que dona més forga
a la tesis del pensador polonés: I' Holocaust gésresalment un fenomen modern.

Fins a I’ arribada de la modernitat, el jueu eraexemple més de la separacio de
castes. Vivia a part, pero hi havia unes reglespgumetien el contacte i a la vegada la
identitat del jueu i del no-jueu; de aquesta foeaaalvava I' amenaca que representava
I'estranger. Els jueus, pero, ocupaven un lloc abedt dins de la categoria de
I'estranger, en quant missi0 escatologica: erealtel egonecessari del cristianisme,
constituien I'altre mitjancant el qual es recongigi si mateix el Mateix. Per0 aquest
estranger privilegiat seguia sent també el vei.

El que la modernitat feu va ser heretar al jueujanen la seva condicié concreta, sin6d
com a categoria psicologica: en paraules d’ Harahdt, la “judeitat”. La modernitat
es caracteritza per la recerca de I' ordre, ordie ha d’ eliminar tot caos, tot
desafiament a la transparéncia. El jueu concegtaatapa a aquesta transparencia, és
opac. El jueu és el viscés (seguint a Sartre) baeds (terme de I’ antropologa anglesa
Mary Douglas). Encara que Bauman no hi profundigksjueus queden aixi convertits
en el resum de tots els mals: son la naci6 sensé,re prototip del capitalista i del
anticapitalista, etc., sent aixi els protagonistedota mirada, els actor involuntaris d’
un escenari “prismatic”. El caracter ambigu delujues converteix en el punt de
convergéncia de totes les demés ambiguitats. Aqueesicter paradigmatic del jueu
resideix en la seva universalitat, no temporaligattraterritorialitat.

La modernitat fa que es difuminin els grups ideses diferéncies. El que molestava
dels jueus era precisament el que pretenguesdinepelrseu caracter distintiu, car aixo
amenaca la recerca moderna de la identitat. ESmecés en essencia el considerar que
la identitat ja esta donada, que I'esser huma gaeeEs abans d’actuar. Per aquesta rao,
I'odi envers els jueus ja no es pot entendre endsrde religid, sind que la diferencia hi
ha que buscar-la en el terreny natural, en lan&ural. El racisme ha d’entendres,
doncs, en el context modern de la recerca de tepik la produccio del disseny, de I
arquitectura d’'un nou moén produit socialment, carjatdineria es diferencia de la sola
naturalesa.

El racisme es diferencia, dons, de la sinli@terofobia Per a Bauman, aquell combina
las técniques de la arquitectura i la jardinerialemnes. Es, abans que res, una mesura
politica i sols secundariament una ideologia. Imca politica efectiva, sols és

comprensible i possible amb els avencos de lacieiemoderna, la tecnologia i les
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formes modernes del poder estatal. La culminaciagdiesta politica, I’ extermini, és
solidaria de dos fets: una teoria medica-terap@uiti@ burocracia. AModernity and
Holocaust Zygmunt Bauman es centra en el segon aspectgandeper a obres

posteriors un desenvolupament més complet derzepai

Bauman comenca el seu estudi a partir de I'anal@miumental de Hilberg, sobre la
destruccié a Europa dels jueus, i de I’ estudi cBrlt sobre el totalitarisme, per tal de
mostrar que el que és propi del genocidi dels jusussisteix en el procediment
burocratic que finalitza en I' extermini. Seguird toncepciéo “weberiana” de la
modernitat como la “gabia de ferro”, Bauman considgue la forma que adquireix el
genocidi en els camps d’ extermini sols és possilylb una maquinaria burocratica que
separa els mitjans dels fins. Aixi, seguint el emte de “mediacio de I' accié” de John
Lachs, cada pas que condueix en una llarga cadenB éxtermini és sols un tram que
té un objectiu final que no és visible, i en el qaela accid queda justificada com un
finalitat en si mateixa i que no té en compte kxgisnts ni la resolucioé final a la que
condueixen. Per aquesta ra0, cada pas intermedia eseva indiferéncia, és tan
important com qualsevol altre.

El que confereix singularitat i normalitat a I' ldoaust és, doncs, la gestié de la
violencia mitjancant la burocracia. Bauman destdog fets de la configuracid
burocratica del Holocaust: 1) Tot pot posar-seeaVei de I'objectiu burocratic final,
podent tenir autonomia funcional relativa els agjeancara que I’ objectiu no s’ ajusti a
la seva filosofia moral. Les pautes morals sonl@vants respecte a I’ éxit tecnic de I
operacié burocratica. 2) La deshumanitzacio delgectds de les operacions
burocratiqgues. Una vegada aquesta es produeixjdespullats de les seves exigencies
morals.

Contra la tesis ddéa personalitat autoritaria de I'estudi dirigit per Adorno, que
explicava el domino nazi como el resultat de |sspealitat autoritaria i de la debilitat
dels qui obeien, Bauman sosté que el nazismealbddust s’ expliquen meés pel paper
dels individus correntes en una dinamica d’ awbritsubordinacio. La postura dels
col-laboradores de I’ obra mencionada tenia lautvidie exculpar a la major part del
poble alemany i del home i la dona moderns. Pendnma, a partir dels polémics
experiments de Stanley Milgram, sosté que la @ueffjue homes corrents no

executarien en les seves vides “normals” és pasgbacies al procés descrit de
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burocratitzacio: fa crueltat té escassa connexié amb les caractquies personals dels
qui la perpetren i si té una forta connexié ambrdéacié d’ autoritat i subordinacip
amb la nostra normal i quotidiana estructura deepacbediéncia®. Per aixo, “la
noticia més aterradora que va produir I’ Holocaust,que sabem dels qui ho van dur a
terme, no fou la probabilitat de que ens pogudssitiaixd” sind la idea de que també
nosaltres podiem fer-ht®.

Aix0 és possible perque el procés mateix en ellquaividuo esta immers s’amaga a
la visibilitat respecte a les victimes. El procégiencial, de petites passes, fa factible el
no sentir-se culpable, pero també fomenta el sil@ada consciencia: un petit pas sols
pot exonerar-se de responsabilitat considerantfooca tal, seguint, per tant, amb el
procés: “per amagar la bruticia cal romandre pagment en el fand®. “Quant més
racional sigui I' organitzacio de l'acci6, més faaera causar sofrimentsquedar en
pau amb un mateix®. Aquesta no visibilitat impedeix la proximitat args victimes,
separant aixi les consideracions morals de le®r&cde manera quéa“doble proesa
de la burocracia és la moralitzacié de la tecnokginida a la negacié del significat
moral de les qgilestions no técniqldd Aquesta obediéncia a la cadena i aquesta
llunyania respecte a la repercussio de les sevasna¢ és el que Bauman denomina
“responsabilitat flotant”. A partir dels experimerde Milgram, Bauman sosté que el
nazisme va fer possible tot aquest entramat aliseegim totalitari que va desfer el
pluralisme existent en tota societat, silenciaxitlai veu de la moral.

Perd aquesta veu no sempre pot ser silenciada ééxel que Bauman denomina,
seguint a Levinas, la “santedat’. Com si d’ unamefulacié de I'etica kantiana es
tractés, la santedat no és anar meés enlla del giheirda, el divi complir sense esforg
amb el deure, sin6 la moral que sols sofrint esa@ada seva manipulacié social.
Exemple d’aixd son els qui van arriscar les sevessvpara salvar les dels altres. Com
va mostrar Hannah Arendt, alguns homes van actareesnecessitat de regles en una
situacio per a la que no hi havia res estipulatpaktir d’ aquesta excepcionalitat
assenyalada per Arendt i també per Nechma TetjaaBauman a confiar en que la

moralitat pot sobreviure al seu intent de domesiicgocial. D’aquesta manera, el

189 Modernitad y Holocautoop. cit, p. 183.
190 bid., p. 181.
9% 1pid., p. 188.
1921pid., p. 185.
193 pid., p. 190.
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pensador polonés respon també al tan debatut terfeallpabilitat dels supervivents,

per el sol fet de ser tals, o dels qui no vanaealents i val col-laborar (tema encetat
per Arendt en el seu estudi sobre Eichmann). Leedatbno era obligada, perque en la
logica exposada del genocidi nazi, ningl no desgaa ningu. La responsabilitat moral

és un regal.

9.2. LA MODERNITAT | EL RESIDU DE L' AMBIVALENCIA

Bauman prossegueix en aquesta obra I analisa deoldernitat, donant un lloc destacat
altra vegada al genocidi dels jueus. Si en la amtarior es va centrar en I’ aspecte
burocratic como un dels elements de la seva ptitsiben aquesta obra es centrara en
el que havia anomenat medic-terapéutic.Mddernity and AmbivalenceBauman
justifica I' exemple de I a assimilacio dels juedl® manera semblant a com en |’ obra
anterior justificava I' atribucioé del Holocaustamodernitat como la realitzacié d’ una
de les seves possibilitats- i entre les raons denddstaca el fet de que la modernitat és
produis a Alemanya de forma reflexiva, consc¢iént

I ho fara guiat pel concepte que sera la sevaiconde possibilitat, pero també la seva
dissolucié: I'ambivaléncia. Helena Béjar, en el sstudi sobre Zygmunt Baunidn
apunta que, encara que ja Montaigne, Pascal o kchdRmucauld fan referéncies a la
ambivaléncia, es tracta d’ un concepte posat emlakié en el 1910 per Bleuler, que
distingeix tres tipus: 'emocional o afectiva, lanativa o volitiva i la intel-lectual o
cognitiva. Segons Béjar, Bauman entén la ambivaest aquest darrer sentit, com la
possibilitat d’assignar un objecte a més d’ unagaia, i per aixo la considera un
desordre del propi llenguatge. Perd ha de ser@abcar es convertira en el limit del
poder.

La modernitat és el desig d’ eliminar aquesta amibncia que es converteix en la
despesa residualv@stg d’ aquella. | aquesta ambivaléncia es manifessgrecialment
en allo natural, en allo no sotmeés a la enginys@al. De manera semblant a la tesis d’

Erich Fromm aScape from Freedorfobra a la que més d’ una vegada es refereix

194 Per a veure totes les raons exposades per Bahtodernity and Ambivalenc@olity Press,
Cambridge, UK en colaboracié amb Balckwell PubhghiOxford, UK, 1991, reimpressio 1998,
pp. 107-110.

1% Helena Béjarldentitates inciertas: Zygmunt Baumasd. Herder, Barcelona, 2007, pp. 27 i ss.

135



explicitament Bauman), per al socioleg polonégsker huma és lliure, perd aquesta
libertat també produeix incertesa. La modernitat et desig de gestionar aquesta
incertesa, posant ordre i eliminant el desordrejuel es converteix en objectiu politic
amb el recolzament de la cultura com a factor umémor. Aquest treball projecta la
dicotomia existencial de la naturalesa humana eootalinies socials com
normal/anormal, sa/malalt, etc. Pero al capficaeselarificar augmenta la incertesa,
perquée la seva eliminacié no és assumible de maaiesaluta, en tant que €s una
condicié humana que sempre espera como a destin Esfor¢ tantalic perqué quan
sembla que esta a l'abast, s’acaba escapant. Quéstconeixem, més dificil és
categoritzar el mén. Quant més penetrem la realités terra hem d’ apartar. Quant
meés avancem en |’ ordre, més ambiguitat produirmés seguretat, més por a perdre-
la.

En el mén premodern, segons Bauman, l'ordre naépreliminar el caos, sind
gestionar-lo per a conviure amb ell; la moderndatl’ intent de fer la separacié. |
aquest projecte és social, perqué I' ordre solsékosi és produit. L’ésser huma
substitueix a Déu como a legislador en un mén queoaverteix en el seu jardi. El
postulat baconia de dominar la naturalesa és up@essio de la lluita humana per fer
seu el mon i legislar eliminant aixi la incertesd seu estar en ell. Bauman assenyala
com la filosofia i la ciencia van de la ma del popelitic. Com expressa Glauco en el
mite platonic de la caverna, el que és propi dél & baixar a la caverna, governar. La
filosofia moderna, como diu Kant, ha de legislaraquest caracter I'equipara en
funcions al poder politic. Cientifics com Haeck®8klton o Haldane son exemples d’
aquest paper legislador del saber que esta ali slerVeordre medic-terapéutic. El paper
de la ciencia respecte al nazisme és vist per Bawnada linia de la seva obra anterior.
Tornant a referir-se a Milgram, Bauman considera qo la ciencia no hi va haver
neutralitat, la suposada objectivitat era ja unanema de col-laboracid, plasmada
especialment en les estructures burocratiquesedaydi €s I'accid6 emancipada de les
seves consequeéencies morals; va ser un acte d’yamgirsocial racional, no va ser el
fruit de passions irracionals.

Totes les visions d’ un ordre artificial son, pecessitat, inherentment asimetriques i
dicotomitzants. Totes les categories socials temenestructura dicotomica que podem
resumir en la de amics/enemics. Per0 hi ha alguesemts estranys que sén

inclassificables. Com en termes prestats de Dermdgpharmakon el himen el
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suplement.Alguns estranys son categoritzats precisament etsmgue no admeten
categoria, como els “indecidibles”. En la modempigh jueu simbolitza i resumeix totes
les dicotomies mateixes en quant que és vist carausant de tots els mals des del punt
de vista burgés, des del proletariat: és capigalistanti-capitalista, €s modern |
reaccionari... Por aquesta rad és un indecidibleygeno se’l pot situar en cap dels dos
costats amb precisid. El que pretendra el procgsrit d’ assimilacié a Alemanya és
resoldre aquest lloc ambigu. Pero la seva mancaxd’ convertira el jueu en la
expressio del fracas categoritzador de la societat.

Bauman, como Arendt en la obra sobre els origehsothlitarisme, situa el projecte
modern en el context de I'Estat-nacio. L’ Estagpestl seu govern sobre un territori
abans de reclamar I' obediencia de la poblatié labor consistira en rectificar
artificialment la poblacio integrant del seu temiten els que podem considerar com
“errors de la naturalesa’. El problema és quan @ialguna cosa que no pot ser
assimilada de cap manera, que no pot ser corregi@ano pot amagar-se per molt que
es dissimuli. Bauman, utilitzant el terme de Goffinal considera com lestigma
L’estigma és la forma de marcar l'estranger, devemeg-se dels seus perills, de
enfrontar a nivell cognitiu i politic la inseguretgue crea. El que uneix a
estigmatitzadors i estigmatitzats és que tots desquen una identitat es que mai
trobaran: els primers perqué la recerca de traespi, d’ordre, sempre produeix mes
opacitat, més ambiguitat; els segons perque, @dairsoén considerats ja como no
assimilables, i la possibilitat de configurar lavaeropia identitat —a diferéncia de I
enemic tradicional- els és negada: aixo és el mpamifestara en tota la seva plenitud en
el genocidi jueu.

L’ambivaléncia es manifesta en la paradoxal situade estigmatitzadors i
estigmatitzats: els primers van veure en el juesmopolita el remanent de la
[I-lustracio; i els jueus que aixi eren consideregsveien a si mateixos, per aquesta
condicio, com els vertaders representants de laraublemanya, la que cercava allo
universal i no allo particular. Aquesta situaci@ eleguda a la propia naturalesa del
procés de emancipacié: mentre que a Franca, dedprés89, els jueus eren assimilats
com a ciutadans de drets i com a integrants dadebrfcom a francesos), a Alemanya I
assimilacié sols ho va ser en el terreny de laadania, perd no en el nacional. La
postura il-lustrada, expressada eNafan el Savde Lessing, consistia en la tolerancia,

pero sense deixar de veure els jueus com unaesbismya. Els intents racionalizador
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del judaisme, des de Mendelsson a Cohen, van quadamscrits al terreny de la

cultura: volien demostrar que el jueu era alemanyatitat, perqué el vertader alemany
era ’home universal, es a dir, ni alemany ni jueero la cultura no basta per esborrar
I'estigma: els alemanys enemics de la Il-lustra@@éen els jueus com a jueus, els

alemanys partidaris d’ aquella com a encara-no-ags

La construccio personal de la ambivaléencia

La configuracio de la identitat en el context das§imilacid presentava una doble
problematica: per un costat, esta donada pel sifeplde pertanyer a aquesta categoria
dels inclassificables; d’ altra banda, I' exigénd& ' assimilacié sols podia donar-se
individualment, doncs I' assimilacié consistia psatnent en deslligar-se d’ aquest
grup. L’ assimilacio es fa impossible, en primec|lperque pel simple fet de deslligar-
se del grup d’origen hom portava amb si semprselayal de la seva condicié de
nouvingut. En segon lloc, el fet de I' adopcié diuwrultura nativa sempre és glestionar-
la i, per tant, €és una prova de la seva condici@sifany. En aquest punt, Bauman
critica el liberalisme per la seva pretensido dimdsicio cultural dels estranys:
I'alliberament respecte al grup d'origen és premiadm a recompensa als esfor¢os
individuals de transformacio.

Kafka representa de manera exemplar el fracasadsuimpcio individual del desti en
la situaci6 del jueu assimilat. Walter Benjamin,ediseu escrit sobre Kafka, fa un simil
revelador: “en ocasio de la célebre conversaci@réiet entre Napole6 i Goethe, aquell
va substituir el fat per la politica. Canviant dargula, Kafka hauria pogut definir
I'organitzacié com a desti®. El jueu era lindividuo que, como els protagoesstle
Kafka, era obligat a ser culpable: la culpa dguesis €s como un pecat original del que
no hi ha conversio possible, el castig del qual serat executat en un infern col-lectiu i
administrat | aquesta és la carrega del jueu, com diu el psgiiptor txec eCartes a
Milena: “tot té que ser adquirit, no sols el presentfualr, també el passat”.

Al respecte, cal recordar la posicio de la PragaKdfka: esta en el limit del jueu
occidental i delostjuden del jueu sense dissimular, el vertader represemtal jueu
com a paria. Es més, Praga era la ciutat a on,ass@nyala Traver§t, I'assimilacié
cultural podia ser exemplificada millor. Tota I'esd cultural de Praga estava dominada

1% Walter Benjamin, “Kafka”, efluminaciones IV, ed. Taurus, Madrid, 1998, p. 146.
197 Citat per BaumarModernity and Ambivalence, op..cip. 155.
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pels jueus, el que convertia a la cultura en “jaévper tant, en digna de rebuig per als
no jueus. Per la seva banda, els jueus de I'Esdtitwien, en expressio de Norman
Cohn, els “dimonis interiors” de I assimilacio adental: eren I’ expressio visible de
allo que tot jueu assimilat ocultava, el grup deé qo podien desembarassar-se. La
comunitat dels assimilats tenia en els jueus dst |4t retrat sense disfressa del jueu
ocult que possibilitava aquetfd

La diferéncia entre el jueu occidental i I' origihés aixi, doncs, la visualitzacio de la
dialéctica entre el col-lectiu i I" individual, eatla comunitat d’ origen i la de desti que
sempre porta dins seu la primera. Bauman seguéfaflka qui en els seuBiaris
compara la situaciéo de I' individu jueu fronteranka un llangardaix que produeix
curiositat per al passejant que ensopega amb ehtren que no produeix aquest
sentiment si esta en companyia d’altres. Perque @s-jueu qui ha de determinar si el
jueu ha superat la prova de eliminar la seva jatle’ aquesta manera, el jueu es
converteix també en objecte de la curiositat dengjuk el mén amb els ulls del turista,

de qui busca I'exotfe.

El pensador polones dedica pagines a destacaretomsforgos per mostrar la seva
germanitat eren una prova meés de la seva condcitesfor¢ modern per la claredat és
tantalic, el del jueu que assumeix aquesta fiteoeserteix en una labor digna de Sisif,
€s sempre tornar a comencar. La seva construddéntitat ve marcada per desmentir
la identitat atorgada pels assimiladors. Com déidipPRoth, a qui cita el pensador

poloneés, “els jueus son gent que no son el quamisemites diuen que son”. Diu

Bauman, en un dels passatges meés clarividentggélest: “Els jueus assimilats van

actuar sota la pressio de provar la seva gerntangada intent de provar-la era usada
contra ells como l'evidencia de la seva duplicitaamb tota probabilitat, de les seves
subversives intencions. El cercle fou delimitat pgnandre vicids, per la simple raé de
que els valors que reclamaven als jueus per guatgaptacid eren els que convertien

la seva acceptacié en impossiifé”

198 Al respecte, Enzo Traversops judios y Alemania: “ensayos sobre la simbigisieo-alemana;’ ed.
Pre- textos, Valencia, 2005, p. 43.

19bid., pp. 77-79.

20 Ja Hannah Arendt va assenyalar en termes semhblmnst aspectelas origenes del totalitarismo.l.
Antisemitismpop. cit, p. 108. Arendt parla del jueu com a motiu déradésio per a la societat burgesa en
uin moment historic d”aburriment”, no restringirg-al jueu de 'Est.

%1 Modernity and Ambivalencep. cit, p. 121.
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Una de les conclusions més importants, al nosttendre, entre aquelles a las que
arriba Bauman, és que molts jueus al final vandroiue no s’havien assimilat a
I'Estat-nacio, sin6 al procés mateix d’assimiladis. el constatat fenomen de que els
jueus que pretenien deixar de ser-ho sols torbEveeva comunitat en companyia dels
altres que també volien negar el seu origen. D'stguidrma, els jueus de I'assimilacio
guedaven aixi indefectiblement reconeguts per umdra de la qual els hi era

impossible desembarassar-se

Els residus de la modernitat: la revenja de I' ambléncia

Si I'exacerbacio del racisme sera I'Unica sortidesprés del fracas politic de
I'assimilacio, I'atribucié de la categoria de I'emtger al que no té les seves arrels en
'Estat-nacio sera la sortida cultural. El jueu esnverteix per la seva condicié
paradigmatica en I'estranger universal, I'estrangerla nacido no-nacional, I' Ultima
incongruéncia que la modernitat no pot domestiEapensador polones considera que
el fracas de I'assimilacié cultural revelara quenibigulitat no pot de cap manera ser
extirpada, a pesar del projecte modern, mostraatrfient que l'origen és el que esta al
final. | és que és en les obres d’ aquests estraiagen I'assimilacié al procés mateix d’
assimilacio dinamita a aquest des de dins, comes#i aixi aquells en els “enterradors
de la modernitat”.

Son enterradors de la modernitat per diversosustoéin primer lloc, per enderrocar el
projecte dicotomitzador de la modernitat amb legeseropies armes. Un dels casos
més rellevants és el de Freud. Amb l|‘aplicacio deiorosos conceptes per el que és
normal i el que és patologic i, per extensio, pdotas les categories dicotomiques
excloents de la societat panoptica, mostra quebigalencia forma part de la condicio
humana mateixa que la modernitat va tractar degjogdtear i normalitzar.

El segon motiu, intimament relacionat, és el dmtds de I’ instrument en tal proposit:
el llenguatge. Bauman segueix una linia comunacidlin en l'aspecte més
“postmodern” de Freud: la impossibilitat d’ un esthent hermeneutic. EI mén es
converteix en un gran text sense limit d’ interpec&l, com els somnis o els simptomes.
Partint dels estudis de G. Scholem sobre la caBalaman considera que la falta de
univocitat en el llenguatge no és una absenciearéar, sino el regal de Déu.
Reflexions semblants fara sobre Kafka i el lletgeaA Modernity and Ambivalence

el pensador polones, seguint un estudi de Jill fobobre les paraboles de I'escriptor
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de Praga, destaca els problemes del Us del lleygyyetr categoritzar el mén, com es
reflexa en I'abundant construccié paratactica. diab és senyal de la dificultat de
situar-se en un mon, de fixar la seva residen®@adahar per finalitzat el procés de
clarificacio, d’'interpretacio. Las coses podem agakar-les como el “aixo” o “allo”,
perd no és possible fer-les habitar en un mundseddit. Els personatges de Kafka
representen aquesta parataxi d’oposicions: un lpraees torna insecte; un mono que
es torna home; un gos convertit en filosof; migegamig corder; mig mort, mig viu,
etc. Quan els herois de Kafka tenen nom fa riuezd gn les seves grans novel-les
consisteixen sols en una inicial: es la designacié sols apunta, perd no resol res:
“Una cop més, la particularitat jueva es convertixla universalitat moderna. La no
utilitzacié de noms precedeix i acomoda en el madern un mon en el que els noms
no son rebuts, sino fets, i, mentre son fets, §s@a en oferir una dada fixa i un lloc
establert i cancel-la tota esperanca de tal oféfta”

Per al pensador polones, Kafka es I'exemple de aguoest inclassificable, aquest
home sense arrels, es converteix en I’ estrangeensal. El particular jueu revela aixi
no sols els limits d’'un moment historic, sind gllé aniversal sols pot ser entés com a
diferencia. La postmodernitat és un retrobament Emtondicié humana i el seu tret
definitori: el reconeixement dels residus de la emodat. EI que esta per veure és si,
agafant la seva responsabilitat, I'ésser huma naoistormar aquest reconeixement en
solidaritat; si la tolerancia pot esdevenir algw@sa més. Quedar-se sols en la
tolerancia entesa como a “viu i deixa viure” éssamha privatitzacio de la incertesa
essencial a I' ésser huma. La solidaritat es umatoaccio social, la Unica enginyeria
social - si podem dir-ho aixi- que pot tindre cadud

La diferencia entre tolerancia i solidaritat emlt@ la diferencia entre comunitarisme i
republicanisme. La critica al comunitarisme comde=Charles Taylor resideix en que -
segons |’ interpretacié de Bauman- el comunitarisaobera las diferéncies en el si de
una comunitat ja construida, perd no construepolaunitat a partir de las diferencies,
que és el que per a Bauman defineix el repubboa@i Hi ha que partir de la diferencia
i tindre-la com a objectiu. Aquesta nova condiciostmoderna té I'exit del seu
esdevenir en ser capac de transformar el fat e (@epressio aquesta presa de Agnes
Heller): el que estava al principi es lo go@ d’ estaral final. Aquesta és I' Unica

politica que no elimina la dimensié moral de I'e&¥dsuma.

2921bid., p. 184.
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Els residus de la modernitat liquida i la nova la@gi de I" assimilacié
Les idees exposades per Bauman en les seves siiyes els jueus poden fer-nos
també més comprensibles les seves obres posteAorsianera de presentacio,
incidirem en alguns del aspectes vistos en relabldédernity and Ambivalenogue, tal
como deia explicitament l'autor, revelen no sols fah alemany i jueu, sind que
constitueixen una mostra de la modernitat occidebhtaplicacio d’algunes d’aquestes
idees s’estén també a la postmodernitat, la goah @clarira Bauman posteriorment- és
la configuracio liquida del projecte modern.

La possibilitat d’ una moral que sobrevisqui alsgessos de socialitzacio, prenent les
idees desenvolupades a proposit de I'Holocaust frdeassat procés d’assimilacié que
va desembocar en el primer, és el que Bauman jaasmRostmodern Ethic§1993). Si
la modernitat fou la lluita contra 'ambiguitat, ostmodernitat, com a “modernitat
sense il-lusions”, ha de reconeixer-la i admetr@&0, si a la modernitat I'espai moral
guedava arrabassat per I' espai cognitiu (como r@enaad’eliminar la ambivalencia al
categoritzar dicotomicament alld huma), a la poskenoitat I'espai moral pot ser
arrabassat per la dimensi6 estética.

La mirada estética é€s la que es correspon @dwefilia la que es complau amb
I'estrany com a tal per la possibilitat excitant @& desconegut com a objecte de
consum. | aci destaca la introducci6 de divergpsds del nomadisme, como el flaneur
del Paris de Baudelaire (tal com el va analitzatt&@®enjamin), el jugador (a partir
delHomo ludensile Johan Huizinga) i el turista (avui tenim eltuéis de Mac Cannell
i, més recentment, de Marc Augé) que soOn variactmignateix, i corresponen a la
mirada estetica, la que mesura les coses pel sadirgalavant d’ells esta el nou
expulsat d’aquest mon: el vagabund. En obres posterBauman emfatitzara la
dicotomia vagabund/turista com una relacié de ex@linclusio de la nostra societat
contemporania.

Ja aModernity and Ambivalenc8auman referia a Kafka aquesta mirada per descriu
el que era el jueu aillat del seu grup a ulls deiés: un objecte de mirada propia del
turista. Aixd0 és el que Bauman considera que émitef de la nostra societat de
consum: veure laltre com objecte distraccio, dealitzacié propia, d’aventures

episodiques, flotants, el fons sobre el que cotardss experiéncies, com el flaneur
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necessitava de la multitud anonima. | trobem taomee nova forma estetica de treure
els dimonis interiors: com el jugqarvenuque rebutjava el paria per aixi considerar-se
assimilat, o com I' assimilat havia de distingired jueu del Est, I' home consumidor
ofereix les seves obres de caritat per aixi poeguis silenciant la seva incertesa
existencial en el consum i sentir-se més “realitzsii, la possibilitat de la solidaritat
suggerida en I’ obra anterior queda en suspésaprvasio estética de la moral.
EnWasted Live$2004), Bauman torna al concepte del residu, dieépesawastg de

la modernitat i del moment liquid que, en aquebta,odonant un pas endavant, se situa
en el context de la globalitzaci6. Reprenent leflexmns de Modernity and
Ambivalencesobre el problema de la identitat a Kafka, Baunemonda que els residus
son la contrapartida necessaria a la recerca madiertiordre. Pero si en la modernitat,
amb els seus genocidis i la seva conquesta detesriel control de la poblacio estava
basat en la producci6é que produia també un excel@einéballadors, en una societat de
consum, I' excedent és el dels consumidors falBtm els nous éssers suprimibles (els
noushomini sacridiu Bauman, el terme que veurem en I'obra d’Agamlvesultat dels
danys col-laterals de la nova configuracio deltaéipme. Aquesta societat consumista
també té la seva logica fallida d’ assimilacid emtes significativament semblants al

cas dels jueus:

“La gent superflua no esta en situacié de victdBiaintenten alinear-se amb els modes de vida
comunament elogiats, se’ls acusa immediatamenedarm’arrogancia, de falses pretensions i de
la manca de vergonya al reclamar avantatges immetes, quan no d’intencions criminals. Si es
gueixen obertament i refusen honrar aquestes foquespoden assaborir els rics perd que per a
ells, els pobres, son més aviat verinoses, aixooesidera a l'instant com una prova del que
I“opiniod publica” (per ser més exactes, els seusgpners electes o autoproclamats) “ens venia
repetint sense treva”: que els superflus no sérstésrun cos estrany, siné un brot cancerds que
corrou els teixits sans de la societat i enemictadats de “la nostra forma de vida” i “d’alldo que
defensenm™,

| també aqui actua la logica dels “dimonis intexi@n el dilema dels refugiats externs
i els de les nostres propies comunitats: la nosttiggnacio davant dels genocidis
externs silencia el rumor moral per I'exclusié gababund contemporani dins de les
nostres propies fronteres. El capitalisme consamista dimensié estética s’han
imposat, pel moment, a la dimensié6 moral. El pren gapagar la incertesa pot ser

enorme quan la tecnologia i els esdeveniments(diss anys han convertit el nostre

203 vidas desperdiciadas: la moderndad y sus pafdés, Barcelona, 2005, p. 59.
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mon en la societat del risc que ha analitzat biBeck. Per fer front a aquest repte,
segons Bauman, es necessita una moral tan globad ¢@ dels riscos que ha de

combatre.
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10. AGAMBEN: ELS CAMPS COM LA CULMINACIO DE
LA POLITICA MODERNA SOBRE LA VIDA.

Les reflexions de Giorgio Agamben en varies destages obres segueixen el fil de les
reflexions més importants que hi trobem en Hannabndét, entre d'altres. Unes
consideracions sobre el terme “Holocaust” ens pemmentrar en algunes de les
aportacions meés rellevants del filosof italia. R@gbliis d’aquest terme pel caracter
sacrificial que atorga al genocidi dels jueus. Latanca dels jueus no cal entendre-la
com I'execucio d’'una pena capital ni com un sagifi6in6 com “l'actualitzacié d’'una
simple possibilitat de rebre la mort que és inhiegela condicié de jueu com a t&*

La dimensié que va tenir aquest genocidi no hi una gjtuar-la ni en la religio ni en el

dret, sind en la biopolitica.

L’homo sacer

Cal recordar la distincié aristotelica enaeey bios (Politica 1243 a,4); la primera era
la vida com a existéncia, la segona és la vidaifipaala de I’ individuo como a tal i
com a part del grup. Agamben parteix de las corsiitens de Michel Foucault al final
de La voluntad de sab&P, segons les quals alld propi de la politica modess el

control sobre la vida com a tal Jala nua

“Durant mil-lennis 'home va seguir sent el que pea Aristotil: un animal vivent i a més capac¢
d'una existéncia politica; I'home modern és un aiimn la politica del qual esta posada en
entredit la seva vida d’ésser vivefif’

D’aquesta manera, la ciutat dels homes a Occidsetd, fundada sobre I'excepcio de la
vida nua que té aixi una relacid estreta que enddernitat passara al centre. El que
sera propiament modern és I'aparicié de la vidagom I'excepcio que es convertira en

la regla. La figura que representa historicamenteat@a duplicitat és la romana de

24 Giorgio AgambenHomo Sacer: El poder soberano y la nuda yidd. Pre-Textos, Valencia, 1998 (22
reimpresion 2006), p.147.

295 Michel FoucaultHistoria de la sexualidad. I. la voluntad de sabed. Paidds, Barcelona, 1987, pp.
163 i ss. També cal seguir les aportacions d’Aréfalseva distincid entre labor i treballLa condicién
humanaque, com assenayla Fina Birulés, significa, pepdgponderancia del segon, el domini de la
societat sobre la politica. Birulés remarca aquéisia comuna entre Foucault, Arendt i Agamben.
Vegeu,Una herencia sin testamento, op.,qit 110, incloent npp. 3.

28 Citat per Agamberibid., p. 11.
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I’'homo sacerAquest era un individu al que qualsevol podiaananpunement, pero
gue per la seva condicié no podia ser acceptataaacrifici. Segons Agamben, aixo
expressa la relacio del poder sobira sobre la ddaesta, com a nua vida, és I'excepcio
que justifica el poder del sobira. Aixi, sobiraaegiell respecte al qual tots els éssers
humans sén potencialmdmbmini sacrj i homo sacegés aquell respecte al qual tots els
altres actuen com a sobirans. Aquesta figura é&sida figura d’'un ésser que pertany a
la mort, tot i que encara no estigui mort, quelg@mblant al que després passara amb
el musulma en els camps d’extermini nazis. “| étadigura d’aquesta “vida sagrada” a

on fa la seva aparicié en el mén occidental quelsemblant a una nua vid&”.

Agamben relaciona aquest fe amb les teories ad gacial, com la de Hobbes. El seu
model de societat que deixa enrere I'estat nakst basada en la mateixa logica. En
realitat, aquesta societat que confereix el potisplat al sobira no esta fundada en
aquest fet d’atorgar el poder al sobira per unaavam pacte social, sind que aquell
ostenta el poder sobre els subdits en tant quertiéh és un llop per a I'home”.
D’aquesta manera, el llop habita establement &utatc habita com a nua vida, com a
vida animal. Fins i tot la gran figura de I'estabdiern, el Leviatan, estara basada en la
mutua exposicié a la mort dels que formen el cotdraocial: és aixo el que els fa
iguals. El primer registre legal implicit de la nwala a la politica moderna és
precisament eWrit de Habeas corpusle 1679. Aquest és el nou subjecte del dret, no
I'individu com a tal. La societat moderna girarg@ddarment en torn a l'exigéncia de la
preséncia del cos com a portador de drets i al ismééenps com la base de tota
imputacio per part del magistrat. Per a Agamberveate una paradoxa: la biopolitica
moderna neix precisament amb les declaraciongidets.

Perd és al segle XVIIl on es aix0 es fa palés.diss proclamats amb la Revolucio
Francesa eren reconeguts en el marc de I'Estab;ntadi com va analitzar Hannah

r4l)

Arendt. Aixo fins i tot pot veure’s en la etimolagija que “nacid” deriva deascere

“néixer”. El que van fer el feixisme i el nazisme @efinir de nou les relacions entre
I'esser huma i el ciutada quan el lligam ocult emtacié i naixement va sortir a la llum
després de la primera guerra mundial. Com ja vatatar Hannah Arendt, la figura del
refugiat fa aparéixer a ple dia la relacié entrxeraent i ciutadania, mostrant la nua

vida que constitueix el secret de I'escena politi€s produeix una separacié entre els

297 bid., p.130.
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drets del ciutada i els drets de I'ésser huma.agaesta rad, molts estats van fer lleis
per desnacionalitzar els individus i grups molestos
Agamben menciona la publicacio al 1920, per F#®iner, d'un llibre que es pot
traduir comL’autoritzacio per suprimir la vida indigna de seiscuda Els autors eren
un especialista en dret penal, Karl Binding, i wof@ssor de medicina, Alfred Hoche.
Arran de consideracions sobre el suicidi, Bindiagkanteja la possibilitat de permetre
I'eutanasia, convertir en quelcom legal la “supies® la vida indigna de ser viscuda”.
Del que es tracta, doncs, és de si la impunitabpabar amb la vida ha de limitar-se al
suicidi o també a l'assassinat de tercers. Encaeasgnse tenir les implicacions que
tindra amb el nazisme, tenim aqui la introducciéderna de homo saceren els
subjectes de l'eutanasia. El que és més imporseguint la exposicié d’Agamben, és
que es distingeix el grup dels malalts incurables iplena consciéncia de les seves
condicions del grup dels sense remei per la sendicié d'idiotes, bé de naixement o
bé per un estat adquirit, com en el cas de ledigiarprogressives.

L’eutanasia no era necessaria per a Hitler comaaena d’acabar amb la reproduccié
de tot allo indesitjable, tant per la cura posadai&0 com pels nens i vells que no
podien reproduir-se. D’altra banda, tenia un eleast. ¢Quina és, doncs, la rad dels
programes d’eutanasia a les T 4? Per a Agambdarégg tractava d‘'una nova direccio
en la biopolitica de l'estat nacionalsocialista,plassibilitat de que el poder sobira
decideixi sobre la nua vida. L’estat biopoliticnja es tracta d’un estat d’excepcio, sino
de el poder per decidir quan la vida deixa de sBtigament rellevant. “A la biopolitica
moderna, sobira és aquell que decideix sobre el wakl des-valor de la vida en tant
que tal®®. Els nazis, per referir-se a la condicié politits jueus després de les lleis
racials van utilitzar el termentwiirdigen és a dir, privat de tota dignitit Segons
Agamben, Galton marca el terreny teoric en el queiéncia de la policia, convertida
ara en biopolitica, esta cridada a desenvolupaPee.aixd0 considera que el terme
“racisme” no és del tot apropiat. Els teorics @eisme, tan cientifics com politics, com
el propi Hitler, sabien de les dificultats d’'un cepte com el de raca. El que és
important és la unio de la politica i la vida dwexeta i transforma I'’herencia del poder
policial. Com deia Reiter, un dels més alts respbles de la politica sanitaria del IlI

Reich, del que es tracta és de la cura de delbicddgic de la nacié”.

298 hid., p.180.
209 A Homo Sacer llI: El archivo y el testigfre-Textos, Valencia, 2000, p.70.
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Tot és Lager.

Una de les tesis més polémiques del llibre és dabte, la de que el camp,Lelger,

és la figura emblematica de la politica modernacdahp seria el moment en que l'estat
d’excepcid ha perdut la referéncia a un estat eaa#pcid. Seria doncs rbmos la llei

en la que encara vivim. Ja no es tracta, donck distincié entre naturalesa i llei, siné
que la reduccié de I'esser huma a nua vida, a m@raalitat, azoe ha esdevingut la
llei. En el seu origen, els camps de concentraéitemanya no eren nazis, sind que van
ser creats en el transcurs de la primera guerraiaunutilitzats arran dels disturbis
després dels tractats de pau i pels socialdem&ceatd’estat d’excepcié de 1923. Els
mateixos socialdemaocrates van crear camps en guietesnar a jueus orientals, encara
que no fos amb la finalitat de I'extermini. Es basguridicament en una institucio
d’origen prussia al segle XIX, que es definia cam gituacio deustodia protectoran

un moment de perill per a I'Estat. El propi delsnpa en el regim nacionalsocialista és
gue l'estat d’excepcid que pretenia custodiar evedeix ara en la norma, transmutant
les categories de I'experiencia: el temps de cistd@svaeix en I'espai etern en que
I'excepcid es converteix en regla.

El camp, seguint I'etimologia d‘excepcid, és afiortat a fora, perd0 no com una
exterioritat a la llei, sin6 com quelcom incloseadla gracies a la seva suspensio. El que
és més important, el Lager és la indistincio elatmiestio iurisi la questio factisEs en
aquest sentit que Agamben interpreta les paratitendah Arendt i considera que al
Lager és I'espai on “tot és possible”. Com a conclussésegueix que el que cal és
pensar, no tant en els horrors dels camps, sitgsarondicions que el van fer possible:

“La pregunta correcta respecte als camps no ésaperaquella que inquireix hipocritament com
fou possible cometre en ells delictes tan terribleselacié amb éssers humans; seria més honest, i
sobretot més Util, indagar obertament sobre elsggiiments juridics i els dispositius politics que
varen fer possible el privar tan completament delss drets i les seves prerrogatives a uns éssers
humans, fins al punt de que al realitzar qualsépak d'acci6 contra ells no es considerés ja com
un delicte (en aquest punt, efectivament, tot séhéat possible)*°.

Es en aquesta indistincié entre dret i fet ondeapla de Hitler es converteix en llei, tal
com va remarcar Arendt i com va confirmar Eichmanrel judici. El Flhrer és el dret i
la seva aplicacio. De la mateixa manera, el campoteentracio €s I'espai d’aquesta

absoluta impossibilitat de decidir entre fet i dexitre norma i aplicacio, entre excepcio

2101bid., pp. 217,218.
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i regla. El jueu seria la possibilitat de confirniatemany: “La separaci6 del cos jueu és
produccio immediata del propi cos alemany, de l&ema manera que l'aplicacio de la
norma és la seva mateixa producttd”

A partir d'una cita d’Arendt eikls origens del totalitarismeéAgamben mostra com un
dels projectes de Hitler en els ultims anys ex@atrol total que impedia la vida normal
de malalts, encara que fossin afectacions renalardiaques. Estem davant, doncs,
d’'unatanatopolitica Per aix0, Agamben considera que avui en dia pnobs derivats
de I'avenc de la medicina, com I’ estat de comastnea que vida i mort sén conceptes
politics. El propi Fuhrer, a partir d'un estudi Beimezil i kerényi sobre dFlamen
Diale, és reduit a existencia politica. EI Flamen Dexe un dels més alts sacerdots de
Roma. Era un personatge que no podia admetre ai@is entre la seva privada i la
seva funcié publica, ni tan sols quan dormia. Adbé es reprodueix ebmo sacer

i altres figures, i també passa en Hitler. No hdisincié entrezoei biosen el Fihrer.
Ell mateix és la representacié del transit consdamia a I'altra.

El musulma seria el revers negatiu d’aquestaftindi®. En el musulma desapareix la
distinci6é entre naturalesa i politica, entre vidaral i vida amb atributs. Diu Agamben
gue es pot aplicar literalment el que deia Holderlen el limit extrem del dolor no

subsisteix res que no siguin les condicions depteide I'espai®'?

El musulma i la Gorgona.

Primo Levi va dir que el musulma era el testimategral. Era aquell que havia vist el
rostre de la mort, la Gorgona. Ja hem parlat d’'sigieéena en una altra part, pero volem
veure com Agamben ho relaciona amb el tema dedavida. Diu que “abans inclis de
ser elcampde la mort, Auschwitz és el lloc d’'un experimampensat, en el que, més
enlla de la vida i de la mort, el jueu es transfoen musulma i I’'home en no-home. |
no comprendrem el que és Auschwitz, si abans nodrebmat a comprendre qui o qué
és el musulma, si no hem aprés a mirar la Gorgoreaed™*3

La Gorgona representa el no-rostre, pero la d@tha és la mort. Aixi, doncs, veure la

Gorgona és veure la impossibilitat de veure. Elutma és aixi, doncs, el que esta entre
I’'hnome i el no-home, entre el que veu i la impoiisith de veure, d’aqui la dificultat del

seu testimoni. EI musulma és aixi també la negaei$ conceptes humans de dignitat,

21 bid., p.221.
2 Homo Sacer: El poder soberano y la nuda yiofa cit, p. 235.
13 Homo Sacer lll: El archivo y el testigop. cit, pp. 53,54.
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I'exemplificacié de la inutilitat de conceptes comma mort auténtica (Rilke, Heidegger),
d'una experiéncia genuina. Com deia Himmler, el wads el lloc on el que és
impossible esdevé possible, justament perqué elilmasés aquell que suporta tot el
que pot suportar. “Malestar i testimoni assoleirensols al que s’ha fet o s’ha sofert,
siné també al que s’h@ogutfer o sofrir. Es aquegioder, aquesta casi infinita poténcia
de sofrir, el que resulta inhuma; no els fets, @® &ccions o les omissions. | és
precisament I'experiéncia d’aquesiderel que se’ls hi nega als homes de les*SS3i

la biopolitica als Estats totalitaris pot ser eatesm “fer viure” i “fer morir”, és a dir,
biopolitica i tanatopolitica, el musulma és allastarriba als extrems de tota particio, ja
gue es tracta d’'una vida que mor, o d’'un mort viven

Agamben considera un aspecte fonamental en laatlit@ dels supervivents,
especialment, és clar, en la de Primo Levi: elisentt de vergonya de qui ha
sobreviscut, d’aquell que donara testimoni del rmay el testimoni integral segons
Levi. Agamben considera que aquest sentiment deaquér haver sobreviscut té dos
components: el considerar-se culpable per haveesgisiout ell i no un altre, i el sentit
d’'innocencia justament pel fet d’haver sobrevispug el converteix en un heroi, com es
segueix de les consideracions que va fer Bettellsmibre el tema. Per a Agamben,
aquestes dos formes no son sin6 les dues caresiadeonp Unic: el sentiment de
vergonya: “Son les dues cares de la impossibéitatjue es troba el vivent de mantenir
separades la innocencia i la culpa; és a dir, geran, d’'una o altra forma, la seva
propia vergony&™®. L’heroi tragic, que assumeix la seva culpa, nalda seva
innocéncia, com Edip tal com és analitzat per Hggelo pot ser el model per a I'esser
huma després d'Auschwitz, perque el deportat ndep@eu aquest abisme entre el que
ha fet i el que pateix, entre el castig i la semadicio. La vergonya -seguint els analisis
de Levinas i també de Keats, Heidegger i altregaptlo al terreny del testimoni- és el
sentiment que el subjecte experimenta per la dgsgivacio. El supervivent testimonia
del musulma, és a dir, d’algl que ha estat desstdjeat, deshumanitzat. | arribem
aixi a una tesi provocadora, que sera recollidaptars que es consideren postmoderns

i que xifren la postmodernitat en I'esdevenimentidelocaust:

“Aqui pot mesurar-se bé la insuficiencia de dassteontradictories que divideixen I'opinié a
proposit d’Auschwitz: la del discurs humanista, qafema “tots el homes son humans” i la

2 bid., p. 80.
25 |bid., p. 99.
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antihumanista, que pretén que “sols alguns homashsinans”. El que el testimoni diu és
quelcom completament diferent, que es podria foamenh la tesi: “Els homes s6n homes en quant

no sén humans” o, de forma més precisa: “Els hosd@shomes en quant testimonien del no-

home™*®,

Aix0 lliga amb el tema del temps. Agamben fa r@feia a I'autoafeccid, la manera
gue té Kant de dir que el subjecte en el tempsmesafectat segons la propia manera
que té d’afectar-se a si mateix. Tenim aixi qusoehni i I'ordre de despertar-se son la
manera de trancar el dilema entre I'etern retoghtemps kantia, lineal, ja que és un
repeticio incessant que lliga passat i futur eseetit de que ja no es pot “voler” I'etern
retorn, no hi ha lloc per adimor fati En tot cas, subvertint a Nietzsche, es tractiia
no-res de la voluntat. També en aquest sentipigaencia remet a alldo no conscient,
al silenci.

Finalment -tornant a la zona grisa de Levi-, aigpresentaria una manera de parlar
d’alldo huma com el que esta precisament en elligault entre el més enlla del bé i
del mal i el més aqui, entre el superhome i el sofgh | aixi entra la figura del
supervivent també en les seves dos dimensionsatpell per a qui la seva vida es
converteix en una mera supervivéncia, en una rdea vla de qui lluitant contra la mort
ha aconseguit sobreviure. El primer sentit és depsobreviure inhumanament a allo
huma, és el musulma o la zona grisa; el segon éspacitat de I'esser huma per
sobreviure al musulma, al no-home. Es en el musoiméonvergeixen totes dues linies
en tant que testimoni integral: “'home és el noviep vertaderament huma és aquell
que la seva humanitat ha estat integrament destflid All6 huma mai no és
completament destruible, sempre queda una restagsta que és el testimoni.

“Fer sobreviure”.

Foucault, a_'arqueologia del saberes centrava en I'enunciat, no com allo dit, sind
com el fet mateix del dir, el “jo parlo”. L’enuntiés una funcié d’existencia, és la pura
exterioritat del llenguatge, afora. Per tant, el subjecte no és el centre, i és bnietle

la seva abséncia on circula el llenguatge. L’'a®gsuel sistema en que es donen els
enunciats, la relacié entre allo dit i allo no digamben, a partir d’aqui, busca la relacio

entre el arxiu i la llengua:

21%bid., p.127.
27 \bid., pp. 140,141.
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“En oposicié a l'arxiu, que designa el sistemalee relacions entre alld dit i alld no dit,
anomenem testimoni al sistema de relacions entdinsli I'afora de ladangue entre el que és

expressable i el no expressable en una llenguagw, €£ntre una poténcia de dir i la seva
existéncia, entre una possibilitat i una imposiitite dir®*,

El testimoni, per a Agamben, és una potencia glguieeix realitat mitjancant la
impoténcia de dir i una impossibilitat que adquirexisténcia a través d’una possibilitat
de parlar. No pot referir-se a un subjecte ni sEpse en dos substancies
incomunicables, sind que el testimoni és aquestatundivisible. El musulma seria la
catastrofe del subjecte, ell lloc de I'anulaciéldecontingencia i el seu manteniment
com a existéncia d’alld impossible. Es aqui, segbgamben, on s’entén la frase de
Goebbels respecte a la politica com “I'art de f@sgible allo que sembla impossible” i
on s’esdeveé realitat.

L’antic poder sobira consistia en “fer morir i xi&i viure”; el poder biopolitic en “fer
viure i deixar morir". Per0 al segle XX caldria giie una tercera forma: “fer
sobreviure”. “L’ambicié suprema del biopoder ésdaio en un cos huma la separacio
absoluta del vivent i del parlant, de zaei el bios del no-home i del home: la
supervivéncia®®. Agamben considera que no hem de quedar-nosiempéssibilitat de
dir del musulma. Aixo seria fer el joc als nazieri& aconseguir fer d’ell el secret per
excel-lencia, tal com els nazis volien de tots lsjgeie participaven en la solucio final.
Queda unaesta i aguesta resta la constitueix el testimoni qadapdel musulma. |
aguest es dona en el temps messianic, entes neldemps futur del mil-lenni ni com
el temps passat de I'edat d’Or, sin6 com el tempsjue es testimonia d’alld que ha
volgut separar-se de la vida conscient,lde$ i del comunicar. El testimoni és allo que
roman, allo que els poetes diuen (Hélderlin). Btiteoni és la resta entesa no com a
musulma ni com a supervivent, sind6 com alldo quedguentre ells. Pero quan el
musulma pot testimoniar de si mateix, com en algtesimonis que el mateix

Agamben recull al final, aleshores estem en el rmvmmes paradoxal de tots.

218 1bid., pp. 151,152.
219 bid., p.163.
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11. ENZO TRAVERSO: LA REVOLTA MODERNA
CONTRA LA MODERNITAT

Enzo Traverso &a violence nazie, una généalogie européef®2) aporta també
una manera fresca de veure I'Holocaust amb dist@ssb altres aportacions recents i
en una linia semblant en alguns aspectes a la dieaHaArendt. Traverso considera que
cal posar I'Holocaust en I'ambit de la historia diBpa, no per treure importancia ni
singularitat a I'Holocaust, siné per veure justatrianseva especificitat. En la linia de
Bauman, considera que L’Holocaust no es pot entefwdla de la modernitat tal com es
va desenvolupar a Europa. Aixi critica els estutlisNolte, qui veia el nazisme i el
antisemitisme com una reaccio contra el bolxevidgarapbé rebutja la tesi de Furet que
veu tota la historia d’Europa com una consequeheita revolucio del 1789, de manera
que tota revolucio, incloent les feixistes, senera anomalia de I'Europa liberal; i,
finalment, segons Traverso, també cal descartarsié de Goldhagen que veu el
genocidi jueu com una anomalia de la que és reaptms| poble alemany que ja hauria
apres despres de la desfeta de la guerra. Lesdnesxplicacions monocausals que el
que fan es situar I'Holocaust fora d’Europa. Aipa temarcar-ho: el que vol Traverso
€s anar contra les interpretacions que veuen élgma com quelcom exclusivament
alemany i no com un problema de la modernitat eaogspecialment Traverso critica
gue en general els estudis sobre I'Holocaust hadlitta ignorar la seva connexié amb
el colonialisme i 'imperialisme europeus, relagife si va estudiar Hannah Arendt.

Per a Traverso, com ho fou per aquella, 'Holotassla primera vegada en que es
decideix qui havia de viure 0 no en el planetad Rgueshovumno cal entendre’l com
una singularitat que trauria I'Holocaust fora de Historia, perqué tots els
esdeveniments historics son en un sentit Unic Anplica que, malgrat el seu caracter
distintiu, cal tenir en comte tots els elementsdniss que fan comprensible el genocidi
dels jueus. D’aquesta manera el que es preténues as arrels d’aquesta ruptura que
suposa I’'Holocaust.

Auschwitz, a diferencia del que deia Tocquevilspecte a la Revolucié Francesa (que
era un esdeveniment que tard o d’hora acabariaupieske) clausura quelcom que
semblava irreversible: la fi dels guetos, I'emancip, etc. Fent un paral-lel amb el que
va dir R. Chartier sobre la Revolucié Francesa eofinventora” de I'll-luminisme,
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Traverso creu que Auschwitz també ha inventat iBentitisme com una historia
continua, sense fractures. Per aixo reivindicaelsadasca com a genealogia, no en el
sentit nietzchea-foucaultia, sin6 com els camins lgan dut a Auschwitz, il-luminant
aixi el passat a partir d’'un esdeveniment present.

Traverso centra el seu estudi en dos elements.rigremplloc, el de les premisses
materials de I'extermini nazi. La modernitzaci@ iderialitzacio dels dispositius tecnics
de les formes de matar entre la Revolucié industtePrimera Guerra mundial tenen

un punt d’arribada:

“Les cambres de gas i els forns crematoris séru maxim assolit després d'un llarg procés de
deshumanitzacio i industrialitzacié de la mort équtegra la racionalitat instrumental, productiva i
administrativa del mén occidental modern (la fadorle burocracia, la presé3®

En segon lloc, Traverso analitza la fabricaciés dedtereotips racistes i antisemites.
Aixi cal destacar I'aparicié d’'un racisme de clagae interpreta aixi els conflictes de la
societat industrial i assimila les classes tredallas als salvatges del mén colonial.
També cal remarcar la nova interpretacié de lali@acio basada en models

d'eugenésia i, finalment, la aparicié d’'una novatge del jueu —construida sobre la
figura de l'intel-lectual- entesa a partir de lataihera d’'una malaltia del cos social. La

convergéncia entre tots dos nivells es dona, sefawerso, en la Gran Guerra, que es

convertira en una mena de “laboratori”, i assdéraeva sintesi en el nazisme.

La guillotina com a nou botxi de I'ordre modern

Per a Traverso, la guillotina marca l'advenimest ld modernitat a la cultura i
practiques de la mort. Seguint les reflexions dhlsaBerlin en un assaig sobre De
Maistre, Traverso diu que malgrat que el to detdiadrancés és classic, la seva
reivindicacié del botxi és ja terriblement moderéai’exaltacié d’un ordre politic basat
en el terror que els totalitarismes del segle Xkariaseva. Pero la figura del botxi,
exaltada per Joseph de Maistrd.es velades de San Petersbyrgom a garant de
I'ordre social disposat per Déu, donara lloc, désmte la Revolucié Francesa, a la seva
emancipacio, que arriba a la seva plasmacio literaLa colonia penitenciariade

Kafka, on el que importa és la maquina, ja queetibnari sempre pot ser substituit. El

220 Enzo Traversd,a violencia nazi: una genealogia europ&ando de Cultura Econdmica, Buenos
Aires, 2003, p.28.
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feixisme agafara I'oposicié a la Il-lustracidé pdemt servir els mitjians moderns de la
técnica. El botxi deixa el seu lloc central a lagmaa serial de la guillotina, i aquell es
convertira en un’professional corrent”. La guilf@ipermet posar al servei del seu Us
mecanic les figures dels funcionaris que son eg@dtenginyer, el jutge i el botxi que
tindran un paper indispensable a les T-4, els ltstinats a I'eutanasia a I’ Alemanya
nazi. El cami que va de la guillotina a Auschwitartolt passos entremitjos, com poden
ser el portar els escorxadors fora de la ciutat. Daverso que “el caracter rudimentari
de la guillotina no ha d’enganyar-nos: inaugura liosa era, la de la mort en serie, que
més endavant un exeércit silenciés i anonim degatitcionaris de la banalitat del mal
durd a termé®. La guillotina inaugura una época de mort senga,alom deia
Benjamin. Elimina I'hora de la mort visible i al te& temps converteix el botxi en un
simple administrador. En aquest sentit, la guitl@tseria I'antecedent de les cambres de

gas.

Seguint a Sofsky, Traverso considera queagler es produeix també la transformacio
del treball huma en treball de terror. | seguiRbacault, pero també a Marx i Engels, hi
ha una mateixa logica en la fabrica, les institngianilitars, el panoptic i les
workhousesd’Anglaterra. Traverso destaca el caracter degcasproductiu que van
assolir les presons. El nazisme buscara I'exteraitravés del treball. Els camps que
van sorgir per altres motius es van convertir engsade produccio durant la guerra fins
acabar transformant-se en camps d’extermini. Laraditcidé entre els dos tipus de
camps es va manifestar en les figures de l'arceitéel regim, Albert Speer, i el segon
del regim, Himmler. Traverso recorda el cas de lgeviconsiderava també 'absurd del
treball en els camps d’extermini. El mateix Lewt i que Traverso no estableix
explicitament la comparacio, parla del treball atbsle portar pedres d’un lloc a una
altra i després tornar-lo al seu lloc d'origen aomtreball de Sisif, castigs que ja es van
posar en practica a les presons del segle XIX.téeses de Taylor i de Henry Ford
sobre el treball van reflectir-se en la concepeidi del treball en els camps d’extermini,
on el treball en serie de “produccid de cadavestawa en mans de les mateixes

victimes, delsonderkommandosleixant el treball creatiu per als alem&h/s

?211bid., p.34.
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Colonialisme, imperialisme i nazisme

Traverso refereix I'aportacié d’Arendt de veurenperialisme com la primera sintesi
entre massacra i administracio. Traverso destadaidade continuitat que hi ha entre la
metodologia utilitzada per als autoctons i els atgjes i la utilitzada ara dins d’Europa
mateix. D’aquesta manera, hi hauria un lligam eodtenialisme i el totalitarisme nazi.
En el camp cientific tenim la justificacid del isroe en les obres de Wallace, de
Darwin i dels divulgadors del darwinisme social chtalthus, Spencer i altres anteriors
com Adam Smith. Pero cal dir que el darwinisme aoobd és una simple aplicacio
desafortunada del darwinisme, ja que en els maeaggorits de Darwin i de Wallace hi
figuren les descripcions de la inevitable extind#&les races inferiors. Darwin aplicava
a les races els mateixos conceptes de la cienttisahdes races inferiors eren com els
vestigis, com els organs rudimentaris.LArigen de I'home(1871) veia I'extermini
dels indigenes en les colonies britaniques confatiinevitable, fruit de la trobada dels
indigenes amb la civilitzacié.

Les guerres colonials eren anomenades “small whligér utilitzava el llenguatge de
les guerres colonials per parlar de la seva expan&iuropa i la seva politica respecte
als jueus. Es aqui, segons Traverso, on cal trokzstrejar els precedents dels crims
nazis i no a la Russia dels bolxevics. Per a aguesdtlitat hi ha un canvi decisiu: el
racisme i I'eugenisme ja no eren la justificaciéalbgica de I'expansionisme, sino el
seu motor. Al no produir-se I'extincio de formaunat, es va tenir que dissenyar. Més
gue un poble endarrerit 0 un vestigi arcaic, emaylas de Himmler, els jueus eren una
internacional de subhomes contra la civilitzaciéotclou Traverso que la nocié d’espai

vital no és, doncs, una invencioé nazi.

La guerra total

Traverso dona un lloc molt rellevant a la primgreerra mundial en la génesi dels
camps d’extermini. Es el moment de la difusio dgldrisme a Europa. Max Weber veu
els nexes comuns entre I'administracié estatdialbaica i I'exércit. També es quan es
produeix el pas al monument al soldat desconegquesta connivencia entre la
normalitat i la mort és, segons Traverso, el prenedels “homes comuns”del nazisme.

Referint-se explicitament a la tesis de Browning gem exposat, Traverso considera

22 Francois Rastier critica I's d’aqueta expressi@ue “no té sentit anomenamduccidal que és una
destruccid. Francgois RastietJlises en Auschwitz: Primo Levi el sobrevivieiReverso Ediciones,
Barcelona, 2005, p. 154.
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que lI'anonimat experimentat en la Gran Guerra @gielva possibilitar el treball dels
Einsatzgruppen“aquests crims van trobar la seva premissa emrsagucoexisténcia
antindmica i perversa de normalitat i destrucc@civilitzacié i de mofé®. També es
produeix la figura dels “fora de la llei”: els dwija no estan sota el dret. Els presoners
de guerra foren convertits en treballadors forc&s.va difondre massivament el
“fenomen de la concentracié”, originari de la gaerontra els boers. Es un pont entre la
preso del segle XIX i 'univers concentracionarisd@gims totalitaris.

Es el moment en que, segons Walter Benjamin, ladria tradicional queda relegada
a vestigi; no hi havia experiéncies que contarv@mso hi veu en aquesta experiencia
I'antecedent dels malsons de Levi sobre el testimoa no és escoltat. D’altra banda,
en aquesta estetitzacié de la guerra, com deiaaB@mj es produeix I'admiracié del
treballador i guerrer de Jinger, que Si es comaedn una experiencia existencial.
D’aguesta manera, aquests moviments, avantguardiss feixismes, suposen no
“restaurar el passat, sin crear un nou ordrepnatista, antidemocratic i autoritafi*.
Dels restes de la Gran Guerra sorgirien els xadatie cerveseria com Hitler que

convertiren el carrer en noves trinxeres de laipald’entreguerres.

Classificar i reprimir

El racisme, la nacionalitzaci6 de les masses,oelcepte de guerra total que no
distingeix entre poblacio i soldats mostren elxhs entre guerra i genocidi que faran
fortuna al llarg del segle XX. De fet, ja és sigrafiu la poca atencié que el genocidi
dels armenis va tenir en I'opini6 mundial. Traverspassa els elements caracteristics
del racisme nazi, destacant el biologisme. L’Usrd¢afores biologiques per referir-se
als jueus és exhaustiu, pero també ho és, i aixt@srtant d’assenyalar-lo, I'is de les
metafores politiques pels cientifics, de manerateuien aixi una mostra de com ciéncia
i politica van lligats, o si es vol dir aixi, deokpolitica.

Cal destacar també la influéncia dels estudisopatogics de les masses. Taine, per
exemple, va analitzar la Revolucio Francesa eresede raca, zoologia, etc., A partir de
la Comuna de Paris van sortir tota una séerie d¥stsimilars posant I'emfasi en el
caracter malaltis de les masses. Tarde veia laanta®s un animal. Per a Lambroso el
criminal és quelcom arcaic, fruit d'un mestissatgeaverso destaca el concepte

d’histeria usat per classificat tant al delinqlesi§ obrers en vaga o per trobar una

%3 Enzo Traversd,a violencia nazi: una genealogia europeg. cit, p.99.
224 1bid., p.112.
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explicacid cientifica del caracter jueu. A parte #1917, totes les caracteristiques de
I'histéric, el criminal, la febre de la Comuna qgaedvisualitzades en I'estereotip del
jueu revolucionari. Ell és el causant i portadortats el mals, com el bolxevisme, que
seria per als nazis, segons Traverso, tan solsaafestacio externa del virus jueu. En
les T4 Hilberg veié la prefiguracié conceptual desblucio final. Pero I'eugenisme i el
racisme eren compartits per altres paisos i mavan@uposar un problema la seva
implantacio en ells. Van ser les lleis de Nuremldesgque van posar problemes a la

col-laboracié amb cientifics d’altres paisos.

Exterminar: I'antisemitisme nazi

El jeu és categoritzat i es posat com a represedtallo contrari a alld propi, en un
sistema binari. Drumont, per exemple, ho estabka pieu comerciant/ari agricultor,
heroic i creador. Celine veia el jueu com un cadal cerebral. Sombart explicava la
dualitat alemanys/jueus a partir dels termes de@ee Zivilisation/Kultur (el jueu no
podia entendre la Kultur). Per resumir, podriemadie I'antisemitisme modern es basa
en la diferencia comunitat/societat de Tonnies iguglica aquest sistema binari: els
jueus viuen en la societat, perd0 no formen una oitaituarrelada amb vincles
compartits amb els altres, amb les tradicions délei els seus vincles naturals, sin6
que representen la humanitat abstracta, univexsaerciant, etc. Schmitt, per exemple,
veia en el jueu l'abstracte, el que viu trencast lehits del territori. El jueu era el
correlat de la circulacié del diner (Simmel) quefperdre el caracter concret de les
coses. Al mon anglosaxé ni Dickens, ni Kipling riieSterton es van lliurar d’aquesta
visio. Pero, sens dubte, el més destacat va seiskanita Henry Ford.

Després de la guerra de 1914 es va intentar remnufge comunitat, laKultur. Pero
aguest retorn ja no és un tornar sense més, uressiy sind un donar a la naturalesa el
seu lloc utilitzant metodes moderns. Es tractacgod’'una contrarevolucio. Aixi com
el jueu encarnava l'abstraccio del mon modern,id¢éobitzacio de I'antisemitisme va

ser la clau per a una revolta moderna contra laenmitet.

“Aquesta concepcio6 racial de la politica, que tk@beal seu camp d’aplicacié no en un mén habitat
per homes definits com éssers politics sind dinetd en lespécie podria ser qualificada,
emprant els termes de Foucault, cotrigpolitica ja que el seu objectiu era la gestié dels cossos,
de la vida naturaf®.

% bid., pp.163,164.
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Es aquesta caracteristica racial, biopoliticaule configura aquesta curiosa manera de
enfrontar-se a la modernitat, tal vegada senseascke! tot d’ella: “Aixi com el jueu
encarnava l'abstraccié del mon modern, la biolegiiz de I'antisemitisme era la clau
per a una revolta moderna contra la moderrftat”

En conclusié, Traverso diu que la singularitatgixocidi dels jueus no esta en no tenir
precedents, sind en la sintesi que va portar eetderdiversos elements. El que és propi
del Sonderwe@lemany sota I'imperi nazi té a veure amb la cuéoi@d del nazisme i no

en els origens:

“La genealogia tracada en aquest estudi destapertinenca de la violencia i dels crims del
nazisme al fons comu de la cultura occidental. &ld'Auschwitz el descobriment de I'esséncia
profunda d’Occident perd si un dels seus possjiiteguctes i, en aquest sentit, un fill legitfi”

No es tracta de que les fabriques siguin I'antecedecessari dels camps, ni que en
cada funcionari hi hagi un possible Eichmann, sju@ diversos elements poden

concorre en una catastrofe d’aqueta indole. La eoagg amb altres fets anteriors ens
porta, doncs, no a negar el caracter especificldelacaust, sind a veure com elements
ja existents poden produir-lo. Aquesta possibilitatcomparacio també té un caracter
d’advertiment. Ens fa pensar que en les condicamigals també poden cristal-litzar

diversos elements que duguin a un esdevenimenticisttastrofic. Sols cal donar una

ullada a actualitat: les guerres contra el teelsrconflictes de civilitzacions, els limbes

de la llei, els potencials armamentistics, etc. ésfia postura apropa Traverso a una
postura com la de Bauman, pero també a la de mssnde I'Holocaust com Primo

Levi.

2% bid., p.165.
227 \bid., p.168.
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Ill. MATERIALS DE LECTURA |
VISUALS
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En aquesta darrera part del treball hem seledcadgans materials (llibres i material
audiovisual) que creiem que és util per a que efegsor pugui treballar a classe
diversos aspectes relacionats amb el tema de iddaki.

SELECCIO DE LECTURES

PRIMO LEVI. SIAIXO ES UN HOME.
Presentacio de Viceng Villatoro. Barcelona, Edisi6g.

Primo Levi (1919-1987), jueu torinés quimic defpssio, €s un de les figures capdals
de la literatura sobre I'Holocaust. A ell |i debemnceptes com el de “zona grisa” o
reflexions sobre el paper del musulma. Al 1943 &afegir als partisans italians, fins
gue va ser portat a Auschwitz-Monowitz o la Bunéinal de I'any 1943, i d’'on no va
sortir fins a comencaments de I'any 1945. El lljbescrit poc després de sortir del
Lager, explica les seves experiéncies a Auschwiés ireflexions que va fer a partir
d’'aleshores. Es un llibre de testimoniatge, deelaasvida a I'Infern del Lager, on es
descriu tot el procés de deshumanitzacié. A liédaatalana s'inclou una entrevista
final que Levi va incloure en una edici6 escoldri$¥6.

PRIMO LEVI. LA TREGUA.

La treguaés la continuacié d&i aixdo és un homiescrit al 1963, és la narracio de
I'Odissea del retorn a casa dels superviventsaitaldesprés d’'un inacabable viatge per
Polonia, Russia, Ucraina, Romania i Hondriatreguamostra tot un ventall d’actituds
humanes des de la solidaritat fins a la picarest#uds per poder sobreviure en aguest
llarg retorn a casa. El llibre, acaba amb les pasatde Levi sobre el malson que encara
anys despres persegueix als supervivents, comi siagaessin sortit del Lager.

PRIMO LEVI. LOS HUNDIDOS Y LOS SALVADOS

Muchnik editores, Barcelona, 2000.

Publicada al 1986, és una reflexié en la distaeaigel temps sobre I'experiéncia als
camps d’extermini. El pensament de I'autor es dik@ temes com els de la zona grisa,
el paper de l'intel-lectual, la funcié del supeent, etc. Juntament amb &0 és un
home és una obra imprescindible, no sols de Primo,Lexb de tota la reflexié sobre
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I'Holocaust.

IMRE KERTESZ. SIN DESTINO.
El acantilado, Barcelona: 2004

Imré Kertész va néixer a Budapest l'any 1929, i foeportat a Auschwitz i
Buchenwald. L’any 2002 va ser premiat amb NobeLieratura. Altres obres seves
s6nFiasco(1988),Kaddish por un hijano nacido (1990)Diario de la galera(1992), i

un llibre de reflexions també molt interessaht instante de silencio en el paredén
(1998).

Sin destinoés I'obra fonamental de I'escriptor hongarés. diglaquest escriptor és
utilitzar la ficcio per ressaltar més la naturald&lo que semblava increible. L’'obra
esta escrita des de la perspectiva d’'un adolespents’enfronta a la crua realitat de
I'antisemitisme i de la deportacié a Auschwitz.t&ina de fons és I'assignacioé de desti
al jueus sense haver-ho escollit. EI mateix awdoomeix diverses vegades, com també
ho van manifestar altres, que va ser obligat adueeconsciencia de la seva condicio de
jueus. Al llibre tot és vist des d’'un punt de vigtanic que permet un distanciament,
com quan el nen creu que li ha tocat un “trebaliament” al Lager. En aquest sentit
no és estrany que l'autor hagi lloat una pel-licaa La vida és bellaque també tracta
el tema amb humor.

IMRE KERTESZ. UN INSTANTE DE SILENCIO EN EL PAREDON.
1998. Barcelona, Herder.

Es una obra composta de diversos articles. Titgeglen en comu la reflexio sobre el
que va significar Auschwitz i els camps d’externeni general, no ols ahir, sin6 també
avui. L'autor considera que aquest és l'inici d’'umava época que cal entendre sense
justificar, com una nova mitologia que necessitarserada. Malgrat no haver rebut
tanta atencio com les obres de Primo Levi, legxadhs de kertész en aquesta obra sén
forca interessants pel que fa a la condici6 humaada historia i la significacié de
I'extermini dels jueus per ala actualitat present.

JORGE SEMPRUN. EL LARGO VIAJE.

Tusquets editores, Barcelona, 2004.

Jorge Sempran (Madrid, 1923), era fill d’un intel-lectual republica, al 1939 es
trasllada amb la seva familia a Paris on estudia filosofia a La Sorbona. Durant la
Segona Guerra Mundial va combatre entre els pastida la Resisténcia. Va ingressar
al camp de Buchenwald, d’'on va ser alliberat 'a845. Al 1963 va puiblicar a Franca
aquest llibre que va guanyar l'any seguent el Préormentor i del Prix de la
Resistanse. Corria 'any 1943. Es la narracié debe en tren per les terres de Franca
fins arribar al camp de concentracio. En el llieefa palesa la necessitat de deixar
passar el temps abans de poder narrar I'experigisgada. En el llibre distingeix, pero,
entre I'experiéncia dels qui com ell eren intermabque havien fet, i la dels qui, com
els jueus o els gitanos, eren internats i mortgjpeleren.
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ANA FRANK. DIARIO.

Ed. DeBolsillo, Barcelona, 2004.

Anna Frank (1929 -1945), nascuda a Frankfurt da@hM Alemanya. Amb l'arribada
al poder d'Adolf Hitler el mes de gener de 1933fdmilia marxa de Frankfurt a
Amsterdam per tal d’escapar de les persecucionsa®gt. Un vegada els nazis van
envair els Paisos Baixos, la seva familia es vagamen una cambra secreta en la part
posterior de I'empresa del seu pare. Després deulgs passats en aquest refugi, van
ser descobert, probablement van ser traits, idggpbrtats cap als camps d’extermini.
Set mesos després de la seva detencio, Anna va debriifus al camp de Bergen-
Belsen, pocs dies després de la defuncié de lagawaana, Margot. El seu pare fou
I'anic supervivent i va descobrir el diari d'AnnEot i que hi ha hagut molta polemica
sobre la seva autenticitat total o parcial, és dedes obres més famoses sobre les
penuries dels jueus, noladger, sind en els seus intents de defugir la perseqsd

JUDITH KERR. CUANDO HITLER ROBO EL CONEJO ROSA .
Ed. Alfaguara juvenil, Madrid, 2004.

L’autora (Berlin, 1923) es va traslladar al Regnatlamb tretze anys. El relat és

construeix a partir de la propia experiéncia datbea. La novel-la intenta reflectir els

sentiments que produeix en una nena la pérduatd&mtorn en que havia crescut.

Narrat amb un estil planer i senzilla, és una lectoolt apropiada per a copies i nois de
la mateixa edat de la protagonista, tot i que eadadple de llegir a qualsevol edat.

WLADISLAW SZPILMAN, EL PIANISTA DEL GUETO DE VARSOVIA.
Ed. Turpial Amaranto, Madrid, 2003.

Wiladislaw Szpilman (1911-2000) era un compositganista jueu de Polonia. Va

treballar a Radio Varsovia. La obra narra en prampersona les experiéncies de
'ocupaciéo nazi a Polonia, en concret al gueto dmsWvia, després de lliurar-se
miraculosament de ser traslladat a Treblinka, comes$ta de la seva familia. Va poder
salvar-se, entre altres raons, per la complicitat dficial Alemany amant de la musica,

Wilm Hosenfeld qui va morir en un camp de concendrgoviétic sense que Spilzman
pogués fer res per alliberar-lo declarant al sgarfalot i ser escrita al poc d’acabar la
guerra i fins i tot publicada al 1946, les novetoatats poloneses el van prohibir. Fou a
Alemanya al 1998 quan es va publicar una novaders
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SELECCIO DE PEL-LICULES

EL PIANISTA.

FITXA TECNICA . Pais: Regne Unit- Franca -Polonia- Alemanya, 200@ol
original: The pianist. DirectorRoman Polanski. Guio: Ronald Harwood. Duracio: 148
min. Repartiment: Adrien Brody, Frank Finlay, Than&retschmann, Maureen
Lipman, Emilia Fox. Premi Palma d’'Or al FestivalCannes, 2002.

Argument: Es la versio cinematografica de la novel-laiskia la vida al gueto de
Varsovia i la dificil lluita del protagonista peo ser capturat per les tropes alemanyes.
La pel-licula té algunes imatges colpidores, psréxéraordinaria en quan a il-lustrar la
realitat de I'absurd nazi, la seva fobia als judaseva crueltat i la lluita per preservar
la humanitat per part del protagonista.

LA SOLUCION FINAL

FITXA TECNICA : Pais: Estats Units, 2001, Titol Original: Conapy Director:
Frank Pierson. Gui6: Loring Mandel. Fotografia: @ten Goldblatt. Duracié: 95 min.
Repartiment: kenneth Branagh, Stanley Tucci, Céilith.

Argument: és una recreacio historica de la fa al Gened iR per posar en marxa la
Soluci6 Final. Intenta mostrar amb fredor com es trabar, sota el comandament de
Heydrich, uns quants alts dirigents alemanys pesapcen marxa tal operacio,

contrastant amb I'ambient de la trobada i el baitatge a Wansee.

LA VIDA ES BELLA

FITXA TECNICA : Pais: ltalia, 1998. Titol Original: La vita e l@eDirector: Roberto

Beningni. Guid: Vicenzoo Cerami i Roberto Beningotografia: Tonino Delli Colli.

Musica: Incola Piovani. Duracié: 115 min. RepartimeRoberto Beningni, Nicoletta
Braschi, Giorgio Cantarini.

Argument: La pel-licula és ideal per les edats que comja&50O. Amb I'humor del
seu protagonista, Guido, intenta mostrar I'absield estereotips racistes nazis sense
deixar de mostrar I'horror de la persecucio detsigu El Lager és vist com un regal, una
sortida a un lloc d’esbarjo, de Guido al seu files seves ganes de viure sera el
missatge i el millor regal que el fill recordareerstész va lloar aquesta pel-licula.
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LA TREGUA

FITXA TECNICA : Pais: Franca, 1997. Titol Original: The Trucerebior: Francesco
Rosi Guié: Francesco RosiStefano Rulli i Sandrod@git. Fotografia: Pasqualino de
Santis i Marco Pontecorvo. Duracio: 126 min. Repaant. John Turturro, Maximo
Ghini, rade Srbedzija, Agnieska Wagner.

Argument: Es la historia de I'odissea posterior a I'allis@ent d’Auschwitz, d’'uns
quants sobrevivents italians. La pel-licula ens traoses histories dels diversos
personatges ens permet conéixer com han viscutenvéncara I'horror nazi, fet que
marcara les seves vides per sempre mes, espeddnuEnPrimo Levi.

SHOAH

FITXA TECNICA . Pais: Franca, 1985. DIRECTOR: Claude Lanzmanip:@laude
Lanzmann.. Fotografia: Dominique Chapuis, JimmysGéag, i William Lubtchansky.
Duracio: 544 min.

Argument: El director va pretendre arribar als horrors dgtérmini nazi, no a traves

de les imatges d’arxiu, siné mitjancant el retdsllacs com Auschwitz o Treblinka de
botxins, de membres dels sonderkommandos, supatsivéestimonis com camperols
polonesos. Les preguntes i respostes permeten denpanorama esgarrifos de la
bogeria nazi. Hi ha fragments d’entrevistes que sdolt recomanables com a
il-lustracions dels sofriment de les victimes i daeiliten I'accés dels alumnes a la
figura del testimoni i de la importancia de la meiadistorica.

LA CAJA DE MUSICA

FITXA TECNICA . Pais: Estats Units, 1989. Director: Costa Ga@asd: Joe
Eszterhas. Fotografia: Patrick Blossier. Duracik8 finin. Repartiment. Jessica Lange,
Frederik Forest, Asrmin Mueller-Stahl.

Argument: La pel-licula es basa en el descobriment de Aatbot de que el seu pare,
exiliat hongares, és en realitat un criminal nBianteja el problema del descobriment
de la veritat, tota una epistemologia, i, al mat@rps, el conflicte entre els sentiments
(de la filla respecta al pare) i la veritat

LA LLISTA DE SCHINDLER:
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FITXA TECNICA . Pais: Estats Units, 1993. Titol original: Schémd List. Director:
Steven Spielberg, Guid: Steven Zaillian, seguimtdeel-la de Thomas Keneallay.
Fotografia: Jamusz Kaminsky. Musica: John Williabaracié: 193 min.

Argument: Mostra els esforcos de Oscar Schindler per salvaamr nombre possible
de jueus que treballaven esclavitzats en la séracéa Imré Kertész, entre d’altres, ha
criticat aquesta pel-licula, no pe galta de veabistorica, sin6é perque €s “made in
Hollywood”, és a dir, amb un final feli¢ i un pkafament que no toca els aspectes més
foscos de I'Holocaust per a la nostra culturasidria occidental.

NOCHE Y NIEBLA

FITXA TECNICA . Pais: Franca, 1955. Titol original: Nuit et btiautl. Director:
Alain Resnais. Guio: Jean Cayrol. Musica: HanngeEi§otografia: Ghislain Cloquet i
Sacha Vierny. Duracié: 32 min.

Argument:Tot i que algunes dades estan desfasades, lecplel ¢s impactant per les
seves imatges, combinant els arxius dels pastdesdel present. El seu impacte,
relativament poc després dels fets, en una épogaeeel tema de I'Holocaust no era
encara objecte de debat, ha donat lloc a publinadobre la seva recepcio a diversos
paisos.
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SELECCIO DE PAGINES WEB

A continuacié introduim les adreces d’algunes megi web que considerem

interessants per trobar més materials.

www.yadvashem.org

www.holocaust-education-de

www.museumoftolerance.com

www.ushmm.org

www.memorialdelashoah.org

www.fmh.org.ar

www.fcit.usf.edu/Holocaust
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