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PRESENTACIO

¢Hi ha algun saber del finit que sigui rellevant? La questio no
és pas facil de circumscriure, i sembla haver-hi una gamma prou
variable d’assumptes que hi son emocionalment relligats, no
sempre massa accessibles a un estudi. Per aixo el proposit
d’alguna aproximacié admet que la manera d'iniciar una tal tasca
s’ofereix com a problema.

Per exemple, el seu abast cognoscitiu sembla boirés, i el
paper exacte de les seves emocions ambivalent. Car, per ventura
no s’esgota tot amb la natura i el cos?

Caldria doncs esclarir el paper del que és important aqui, que
deu trobar-se diferent en les moltes circumstancies. I si hi hagués
una troballa encomiada, llavors aquesta seria, sembla, la d’un
fenomen complex que aniria emergint al llarg del temps de manera
plural i complementaria.

Aix0 vol dir que n’hi hauria una introducci6 des de qualsevol
lloc per tal d'anar lliurant-ne d'altres, de tal manera que l'ordre de
presentacio o d’aparici®6 no suposaria en cap cas un ordre
necessari: no hi hauria aqui un comengament genui, pero no
sembla que n’hi hagi cap en un qualsevol estudi, i més aviat les
propostes recollirien inicialment, o versemblantment ho haurien de
fer, allo que seria més facil dacceptar; I'exposicio tindria en
compte potser criteris pedagogics tant per al lector com per al
mateix escriptor i tot, de tal manera que la narracid sanes
introduint, cada cop d'una manera més serrada, en d’altres aspectes
estimats més dificultosos.

Tanmateix 1’exposicié no podria tampoc aqui acomplir al
peu de la lletra unes tals passes propedeutiques en tots els extrems,
car hauria de justificar el mateix estil de treball, tasca que queda
ara lluny de les perspectives presents.

Notem la dificultat de saber quina és la passa inicial més
simple quan el tema és un tal horitzo, car fet i fet una passa no
s'oferiria massa més facil d'assumir que una altra, i hi hauria
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motius per a creure que, totes trobant-se intercomunicades, un
accent excessiu metodic sobre una desfiguraria de fet el conjunt, la
caricaturitzaria tot deformant les altres, i sobretot lliuraria una
imatge artificiosa perqué no podria estimar-se que reflectis uns tals
esdeveniments singulars.



I
EL FACTOR DE L’OBERT

Cal la presentacio d’alguna cosa que permeti de posar fil a
’agulla en la comprensio de les circumstancies d’una perspectiva
interessant. Ho farem a través del factor de 1’obert.

1. El plantejament inicial.

Si hi hagués algun afer rellevant, i potser desapercebut, en
una qualsevol cosa natural quotidiana, en el cos, adhuc en les
resultants de I’estudi de la ciencia, que encara no s’hagues
explicitat, caldria considerar com aix0 seria possible. Altrament
semblaria de cap a cap il-legitim de parlar-ne. Es cert que, per a
fer-ho, es necessita alguna imatge del conjunt de les coses, malgrat
que, és clar, no n’hi ha prou: una part important de teories podria
permetre, i també barrar, qualsevol aspiracio en aquest sentit. Pero
aix0 palesaria que la interpretacio que fa possible d’encabir-hi
quelcom a les seves envistes ha de ser feta, no és lliurada sense
mes, i no és facil de fer-ho.

Si més no una interpretacio unilateral dels afers perceptius de
que es disposa, d’allo sentit pel cos, o ates en I’estudi de la ciéncia,
no deu poder encaminar-hi.

D’altra banda el ser conscient, el temps, o adhuc els nivells
de coneixement, s’ofercixen com a aspectes rellevants a
considerar, perd no semblen aqui prou Utils per a resoldre res.

Com sigui que tampoc no hi ha una colla indefinida
d’aspectes a apuntar, 0 es renuncia a cap mena d’esclariment més,
o s’ha de fer requesta de 1’nic tret que potser hi encamina. Es
tracta del factor de ’obert.

Per tant es parteix d’una teoria del que hi ha', i ara s’afegeix
que cal parar esment del factor en Il’obert. ;Pot ajudar a

1 Cf. Introduccié a la filosofia QF50.
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I’articulaci6 d’allo per la qual cosa aparegui alguna altra
caracteritzacio?

2. Un factor quotidia.

1. A queé fa referéncia aquest factor? En alguna accepcio s’hi
esmentaria una banalitat, que ho seria tant que se la
desconsideraria de cap a cap. Quotidianament un mateix no sols
sabria que fa aixo o allo, sind que també fora capa¢ d’adonar-se
de I’ocupat i situat lliurat, com a manifestacio, revelacid. O, si es
vol, com a desclositat, 0 també com un obert, com a desopacitat;
qualsevol afer seria una ocasio per a mantenir-ho, adhuc quan es
tractés d’una quiestié que no se sabés resoldre.

Es important que aqui no caldria introduir-hi misteris. Que el
que es manifesta es desvelés des d’un fons envelat expressaria
simplement que el que no es trobava explicitament anotat passa a
ser-hi.

Amb la certesa que allo que es troba a I’entorn es lliura
perque per tot arreu pugui ser copsat com a manifest.

Una subtilesa rellevant que subratlla un caracter, que es pot
obviar si no s’hi atura una explicitacié: la transparencia de les
coses i d’un mon, que esdevenen alegres o tristos.

No sembla que es pugui negar que S’arribi a una tal
diafanitat. Es que hi ha un fet que no s’assenyala quan es parla sols
de conéixer quelcom, tractar aixo o allo, i d’altres, que és aquest
apareixer dels afers, una revelacio que se I’admira només quan se
la considera.

2. L’obvietat d’un tal tret de les coses, la circumstancia que
es troba arreu, la particularitat que la tradicio occidental ha preferit
entomar el «ser», quan no n’ha fet una expressio verbal, no hauria
d’encegar que ’obert, el desocult, el manifest, etc., va explicitant,
quan és el cas, una tasca de trobar-se als afers mentre aquests no
sols serien conscients, sind també que se’ls mostraria. El
llenguatge, quan no fos verbal, es trobaria ple de referencies que
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implicarien poc 0 molt una certa explicitacio d’aquest tret: no sols
I’Gs dels mots de dalt, sind en conjunt mots com «mostrar», «fer
patent», «palesar», «oferir-se», «deixar-se veure, tocar, etc»,
«atendre», «donar», «considerar», sind també substantius com
«objecte», «cosa», «C0oS», 1 d’altres.

En efecte, com es podria expressar no verbalment «aquesta
cosa» si no hi hagués una desocultacio en aquesta cosa? ¢Es
podria «fer present» sense que aquest present no estigues obert?
Per ventura no hi hauria la donacid dels «voltants»? La normalitat
de poder fer-ho no justificaria el seu silenci. El subratllat de la
tradicio occidental en el mot «ser» podria ser considerat unilateral,
perqué es tractaria d’un fet propi del que hi ha: I’obvietat que les
COSes es mostren.

La pressuposici6 d’una filosofia que no fos sols verbal rauria
que el que pensa 1 expressa també es manifestaria, s’exerciria, pero
no sols, a tall d’un mostrar-se de tot ’envoltant.

Alhora un llenguatge ponderat palesaria per aix0 mateix
aguesta seva caracteristica.

Es tracta que hom no podria ser-hi constantment encegat, en
un «hi» ocultat, tancat, aixd0 ho expliciti d’alguna manera, o
formeés un tret més quotidia no especialment anotat del real. En
aquest darrer cas, que prou sovint deu océrrer, un mateix
s’adonaria que no hi seria absent, malgrat que sense ser destacat:
no es trobaria explicitat, pero tampoc ben bé com si hi fos
implicitat, sin6 més aviat formant part dels trets d’una taula o
d’una flor, coparticipant de la corresponent explicitacio.

3. Nosaltres no podem evitar, en la nostra disciplina i potser
més enlla 1 tot, I"ds no verbal de mots que impliquen una
significacié compromesa en I’apunt de I’obert (al costat de mots
que no el comprometen especialment), sobretot quan el que
s’estudia no es concentra en aquest factor. No se’n prescindeix, Si
és el cas, com en la seccié d’ara, quan es considera un tal tret: no
deixariem mots del llenguatge que ja el suposen mentre aquest
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llenguatge cerca una ponderacié de 1’apunt que sigui convenient
com a part d’un estudi de filosofia.

Es a dir, que una mica es fa Us del que es vol treballar, amb
la diferéncia que el llenguatge que s’encamina a I’aclariment del
factor de I’obert ho fa sense tal qual pretendre la seva elucidacid,
sind formant part d’un relat que hi duu.

4. Aquest factor s’apunta quan és el cas, i es duria a terme
paral-lelament a d’altres trets.

La circumstancia que se I’obvia en el trafec diari rau en allo
que mou a d’altres activitats, en les paraules que desaconsellen
noves complicacions, i també pel fet que, en alguna mesura, no se
sap qué se’n pot treure, qué cal fer-ne més, quan les altres
caracteristiques permeten, siguin il-lusions 0 no, suposar prou
varietat.

Tanmateix deu ser per aquesta desclositat que un mateix es
fa preguntes.

3. ¢Un saber de les coses?

Es pot dir que el que estudiem esta compromes en el saber de
les coses. Pero llavors caldria considerar ben bé que vol dir aixo.

1. D’una banda convé no reduir-ho a un problema del
conscient: sens dubte I’activitat és conscient, i es lliura algunes
modalitats seves. Hom s’adona d’aixo o d’allo, té en compte una
identitat, etc. El conscient, que €s un tret més, tendeix a apuntar
d’una manera que no és ben bé la de I’obert. Es clar que no n’hi ha
que no sigui conscient, i es palesa explicitament algun marge del
conscient, perd no nomes, i aixo és el que cal ara atendre-hi.

Precisament perqué quelcom s’explicita internament obert,
esta desclos, sense opacitat i intransparéncia, cal la necessitat d’un
nou factor que permeti deslliurar-nos de Iarbitrarietat de fer
introduir variants sense que sigui possible d’entrellucar-les a
través dels altres trets.
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Un internament obert: heus aqui la circumstancia que
permet apuntar el factor de I ‘obert.

Ben mirat deu ser dificil no abragar-ho, explicable a través de
moltes consideracions que remetrien a I’aprenentatge, a les
condicions corporals, i a d’altres, pero que no llevarien la
resultant, amb la seva caracteritzacio no reduible a les remissions,
que s’ha de prendre com quelcom originari. | des d’aqui saber-se
internament desclos.

2. Malgrat que fora convenient de no confondre «saber» i
«congixer», el que se sap en conjunt remet a un ordre de coses en
la linia dels esdeveniments, dels afers socials, de tot el que remet a
aprenentatges, també del que es coneix, i d’altres, i llavors
semblaria que seria facil d’assumir el manifest com a sabut en
aquest reguitzell de circumstancies.

Malgrat tot aquest manifest com a tal indicaria sols una
caracteritzacio d 'un qualsevol afer, per tant no podria dar-se sense
algun contingut perceptiu, corporal, adhuc un afer lingtistic amb
la seva significacio; no es lliuraria sense aixo i alhora anotaria una
caracteritzacio d’aquells a través de [’explicitacié conseglent.

D’aqui que sense que se I’apunti expressament resta com
una caracteristica més, en qualsevol cas no es troba sense el
corresponent real.

Per aix0 no es podria dir que aquesta explicitacio lliura un
saber quan suposa una manera de copsar alguna cosa en tant que
s’hi explicita aquest factor, i llavors caldria atendre molt bé que
aquet factor no implica cap novetat perceptiva, corporal, etc., Sin6
un apunt d’aquests coneixements i sabers.

4. Un origen per a preguntar.

1. Un mateix trobant-se a les coses, aquestes hi son
manifestes, i es podria postular que un dels fonaments de fer
preguntes esta, si més no en els inicis, en la circumstancia que el
que hi ha es palesa obert.
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Per ventura el saber no comenga amb un cert esbalaiment
davant I’espectacle dels afers? ¢No apareix de vegades una
admiracio per allo que es mira? ¢No revela la contemplacié d’una
natura, en algunes ocasions, sorpresa i curiositat? EI mon apareix
també d’una manera molt diferent a un lliurament pla i cec, sense
que ara hagi de portar-se a col-laci6 que es presenta com la
resultant d’aprenentatges de tota mena: aqui cal insistir en la
manifestaci6 amb que brolla, en la desopacitat independentment
que hi hagi calgut també un aprenentatge. Pero I’esguard d’un
mateix no s’hi podria reduir, perqué es des d’aquest que
expliqguem I’apres, i perqué alld que s’ofereix ho fa també amb
desclositat.

¢Fora una sorpresa que la recerca cientifica tingués en
aquesta desopacitat diaria un dels motius per a iniciar-se i per a
prosseguir? Potser un mateix s’adona de la seva rellevancia, no per
a substituir I’explicacio i la cerca dels perques, fent-la passar per
una solucio, sind simplement per a fer d’esquer del coneixement i
del saber.

Tanmateix s’ha dit que es tracta d’un element prou discret i
que, més enlla de la provocacio que nodreix, no n’hi ha pas molta
més dades i descripcions.

L’obert del mon s’ofereix sens exigir grans reclamacions, i
semblaria, més enlla de tot aixo, que no se’n pogués dir res mes. |
és aixi en alguna accepcio, i en un altra permet que I’activitat vagi
a la cerca de noves preguntes pel fet que se’l troba arreu i que, en
aquest sentit, també és fonament per a noves recerques, i aixo és
valid per a la ciéncia i per a I’art, per a les activitats diaries.

2. Cal de bell nou fer-se fort que, aquest caracter, se’l dona
per descomptat i se’l passa per alt. Hom és sensible al manifest
quan el manté tal i com es lliura, i s’és receptiu a les matisacions
d’un exercici de Pactivitat en la mesura que assumeix aguesta
aparicio seva, en la proporcié que apunta aquest tret.
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5. Nota de les comeses quotidianes i el sentit.

1. Una explicacio, per exemple, permetria emprar quelcom,
saber-ne el funcionament, la connexié de parts o de coses,
I’ordre de successio; o ensenyaria a esmergar un mot, a saber la
significacié d’un text, a con¢ixer les intencions de les paraules;
o faria aprendre les influéncies socials de la conducta, el seu
aprenentatge.

El perqué’ — i en una referéncia rapida — seria una
comanda d’explicacio, diferent d’acord amb el taranna del que
se cerca, les condicions socials i els pressuposits d’un tal perque,
i en tant que hi hagués o s’afectés alguna mena d’ignorancia.

Les preguntes suposen que tenen lloc en unes determinades
circumstancies.

2. No tota pregunta comprometria igualment I’obert, i
alguna no ho faria de cap manera. Ara, la seva discrecio no
impediria d’atorgar-li rellevancia i la participacié d’una manera
o d’una altra en preguntes, explicacions, esfor¢os imaginatius,
quan fos el cas.

Fins i tot hi podria tenir un paper destacat.

3. Les preguntes podrien ser moltes, i també hi ha
preguntes que no volen una resposta qualsevol.

Se sap si més no que el sentit es troba quan hi ha, per
exemple, una explicacio per a quelcom.

| també es pot assumir que el fet d’incloure en alguna cosa
el seu internament desclos no lliuraria sentit per a d’altres
moments del dia. Més avall afegirem que aquelles experiéncies
gue mantenen I’obert poden donar sentit a d’altres moments del

2 1 també el per a queé, i de vegades el com: I’explicacié assumint una
connexio especifica, un motiu, una condicio, una causa, una circumstancia no
coneguda, etc., les preguntes voldrien una explicacio o no segons les
circumstancies; també el quan, el quant, i I’on, en determinats contextos
formarien part d’una comanda d’explicacio.
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dia en alguna accepcid impropia de I’Gs de ‘sentit’: propiament
el sentit demanaria el que fos de la mateixa consisteéncia que la
d’allo de partida.
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I
LA CENTRALITAT D’ALGUN PERQUE

Dins del ventall de preguntes, de recerques, n’esmentarem
algunes de caracteristiques, que deuen convidar a la
consideracio a proposit dels nostres limits, afer interessant que
necessita d’una certa atencio.

1. ¢Hi ha sentit per les questions globals?

1. Si el sentit es troba quan hi ha resposta a algunes
questions, hauriem d’assajar si n’hi ha a proposit d’uns temes
que es difereixen sovint perqué no semblen facils de resoldre

La mort i de vegades la vida, el dolor i la injusticia, i
d’altres, no semblen tenir sentit, o el seu sentit pot no
complaure.

D’altres, sense ser estrictament de sentit, sorprenen de
diferents formes: la bellesa d’un indret, la claredat d’una teoria,
la plenitud en una relacio, I’entusiasme d’una activitat,
I’exemplaritat d’un gest, poden menar aixi mateix a noves
questions a proposit precisament de la seva completesa.

De fet, pero, les preguntes globals podrien estendre’s per
més problemes i qlestions que es troben en la quotidianitat, i
deu ser possible de plantejar estranyeses d’una muni6 d’afers,
adhuc potser d’un qualsevol de cada dia.

2. En aquest cas es tracta d’assumir que els no sentits, o
insatisfaccions, les sorpreses, els dubtes o anhels, adhuc el mer
fet d’un qlestionament global, poden motivar noves
consideracions, aquelles que segueixen un desconcert, un
esbalaiment, adhuc alguna certesa, que duen a més interrogants,
i que precisament pregunten aixi per tot aixo, és a dir,
pregunten justament perqué n’hi ha lucidesa.
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Els atzucacs es poden descabdellar a nivell d’ésser: llavors
I’interrogant que neix en aquest ésser no fa mes que dur a terme
una explicitacio: pero un tal ésser sols s acredita pel particular.

3. Deu ser molt facil ara i adés de trobar-se en alguna
situacio d’aquest tipus a partir d’algun motiu.

Tanmateix 1’obert no sembla un ambit de solucions de
sentit propi, no lliuraria aquest sentit.

Com a minim palesa que el considerat no és mera ceguesa i
tancament. Podria no respondre amb sentit propi per una
questio, pero asseguraria que, fos el que fos el que es considerés,
hi fora aixi.

Suposem que no s’abandoni els afanys esmentats a favor
d’altres comportaments. Resten com a qiiestions plantejades que
en principi podrien no tenir resposta amb sentit.

2. La questio del finit.

Tenim motius per a témer que una recerca de preguntes
basiques a proposit del sentit no es podria dur endavant si no des
de la constatacid del caracter parcial de la guestio quan se la
manté per a alguna cosa 0 coses, adhuc per a un mateix
individualment pres. Car és facil d’admetre que no n’hi ha, de
resposta: aquell romandre en un objecte 0 en un cos permet
alguna passa de sentit quan eixampla el seu ambit de
consideracions. Quin sentit gaudeix la mort d’alga o la mort
propia? Hom pot decidir, com Epicur de Samos, que la mort no
és res, pero també pot estendre ’interrogant més enlla, i de fet
ho fa quan posa en giiestié una mica el conjunt de les coses, que
és com dir llur finitud.

Es clar que aixd comporta I’assumpcio del caracter
circumscrit del conjunt dels afers, que manifesta si més no una
caracteristica deguda al cos huma o alguna organitzacié
fisiologica i neurologica, i que cal una prévia consideracio que
meni a tenir-ho en compte.
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¢Hi té alguna cosa a veure el factor de ’obert? Sembla que
un mateix esdevingui peculiarment licid quan s’acara, sense
preambuls o objeccions, a la seva circumstancia forgosament
limitada.
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11
INTRODUCCIO A LA FINITUD

1. La delimitaci6 dels afers atesos.

1. Voler anar a la cuina suposa un context perceptiu, corporal
i social, adhuc amb el rerefons d’alguna finalitat. Certament es
podria expressar dient «vull anar a la cuina», i en aquest cas la
significacié abragaria precisament el qué, el context, i I’actitud®.

Es podria dur a col-lacié les passes, 1’ordre a seguir al llarg
de I’habitatge. El cami a recorrer, se’l podria representar adhuc
amb les imatges, i podria establir-se una planificacio de mitjans i
finalitats. Certament voler anar-hi com a tal no posa en relleu res,
més aviat atén una obvietat, un fer sense problemes, el
desencadenament del qual palesa que s’hi implicava.

Versemblantment voler anar a la cuina deu incloure un factor
de continuitat en la situacid, que es pot atribuir al cos, com a
certesa que 1’activitat prosseguira, de no fer escarafalls del fet que
es continui.

2. Pero aixo no basta: el voler anar a la cuina, adhuc el cami
a recorrer, les imatges, i la certesa de continuar, de trobar-se en un
present curull de context, van lliurant successivament un tot
circumscrit.

Ara es tracta d’estudiar en cada cas aquesta preséncia
forcosament delimitada.

No poder ser alhora aqui i a la cuina formaria part d’un saber
pel qual s’admetria la singularitzacio d’un cos natural propi en un
lloc*: la circumscripcié perceptiva, pero, suggeriria sempre
d’altres afers.

% Cf. Filosofia del llenguatge QF56.
* Per exemple, s’explica que s’és en un Iloc perqué els ulls mantenen un angle
de visié, o per les dimensions del cos al costat de les dels altres cossos
naturals, etc.
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La comparacié entre camp perceptiu i el no lliurat perceptiu
reblaria saber que encara no s’hi és, a la cuina. Tot aix0 remetria a
’aprenentatge i a un cos no fenomenic.

En conjunt s’admet doncs que I’explicitacid d’aquest saber
que encara no s’hi és, a semblanca d’altres aprenentatges, pugui
remetre al cos en I’accepci6 d’interpretar-se com un efecte
resultant. La remissi6 d’aprenentatge no posa en entredit la
resultant, que deu ser I’inica manera de lliurar-se un afer.

Ocorreria que aquesta circumscripci6 seria eficient: la certesa
daltres consideracions no llevaria la delimitacié perceptiva, i es
mantindria independentment que suggeris més recorregut. Restaria
per tant com a quiestio de fet.

Pero cada imatge semblaria tenir el seu origen en allo
percebut, mantindria, car es trobaria situada, una paral-lela
circumscripcio, i suggeriria d’altres imatges. Valdria per a la
imatge en situacio el que valdria per al percebut: hi hauria aqui
una delimitacio de fet.

Per la seva banda hi hauria la circumscripcié del pensat o del
dit en un tot circumstancial, convidi o no a d’altres idees i
llenguatges.

Si calgués remetre aqui al cos, caldria fer-ho en alguna
accepci6 que no fos la fenoménica®.

També el factor de continuitat semblaria corporal, la seva
circumscripcio dins d’un conjunt d’afers seria si més no donada.

Es podria anar allargant els punts amb d’altres, sempre
assumint el que es troba delimitat, i que s’expressa des d’allo que
s’atén.

2. Un tot present.

Tot aix0 permet facilment admetre la delimitacié quan es
considera el conjunt present, quan es té en compte allo que fa un

® Per exemple, un cos no fenoménic codificaria la informaci6 perceptiva i en
qualsevol cas ho faria per mitja de processos de mida prefixada. Tot plegat
d’acord amb la munid de connexions de 1’enceéfal, etc.
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mateix ara i aqui®, i no alguna cosa, sind una circumscripcio
conjunta a entomar, quan no es preferis remetre-la sols a un cos
no fenomenic, i quan restés com a qiiestio de fet. Es a dir: com un
tot situat hi hauria una circumscripcio.

Per aix0 €s important de considerar que no n’hi ha prou a
estimar aixo o allo de la corresponent preséncia; pel cap baix no
sembla circumscrita, en tant que delimitada, per res; I’enunciat
negatiu no la podria circumscriure’.

Com se sap doncs d’una delimitaci6 del present? Sempre, €s
clar, es pot fer requesta del que ara no hi és: d’un altre camp
perceptiu, d’una nova idea o imatge, d’uns nous contextos, etc. Si
hi ajuda no lleva que la circumscripcié pertany a allo present que
es considera.

Es que es fa molt dificil d’explicar una circumscripcié del
present fent requesta d’una altra circumscripcié: no es
comprendria ni I’'una ni I’altra. Tampoc no es podria adjuntar-les
per tal de fer-ne un tot present de manera que «circumscrit» fos
expressat en 1’accepcid de «una part», com sigui que no hi ha dos
presents en un present.

Es podria, hem dit, remetre-ho sols a un cos no dat, amb la
dificultat de fer d’aquest cos no dat un calaix de sastre, quan,
fenomeénicament parlant, no se’n sap res, d’aquest cos.

¢N’hi hauria prou a afegir que es tracta d’una constatacio
factual? Sens dubte una obvietat, que no resol, pero, que se’n
pugui fer questio, i s’hagués de comprendre que n’hi pogués haver
diferents respostes.

® Es a dir, alld que se sap quan, a partir del que ens ocupa, es té en compte el
conjunt de la situacid. L’ocupacié-situacionament no es pot superar, pero si
que se’n pot fer una modalitat des de |’ocupacié per la qual sabem d’un
present.

Allo concret es mostra com una preséncia on s’atén quelcom enmig d’un
context. Sense oblidar que s’hi palesa una partitivitat arreu del que és present.

Per tant parlarem en conjunt d’un present, una expressio partitiva, sense
necessitat de portar a col-laci6 expressament allo situacional
" Seria simplement una expressié que nega, que rebutjaria una qualsevol
proposta: no fora til per a circumscriure res.
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I si Passumpcié d’una tal factualitat i el rebuig de I’assaig de
comprendre’n alguna cosa mes comportés abandonar noves
recerques, quan aquests son possibles, per que s’haurien de
deixar?;No valdria la pena de prosseguir-les en la mesura que ho
permet el fenomen?

No bastaria de saber d’aquesta limitacio, siné que la recerca
ponderaria aixi mateix com s’interpreta aquest saber, és a dir, que
suposaria que se sapiga la delimitacié del present.

No caldria anar a la cerca d’altres questions imaginades o
d’una qualsevol altre caire per a assumir que el present d’un
mateix és el que és, i no més, i llavors aixo deixaria entreveure que
caldria continuar explorant una tal assumpcié d’una mera
constatacio factual del present.

3. De nou el factor de I’obert.

1. La delimitacio del present també permet fer adonar, en el
seu factual i neutralitzat saber, que aquest present no s’entotsola,
no es fa opac, permet ser admirat o blasmat.

La circumscripcié desentotsolada deixa expressar-se com a
preséncia que sap aixi, no perque es pugui fer un qualsevol
enunciat negatiu d’una altra cosa, sinG perqué la contencio
d’aquest fet delimitador clarivident suposa que s’assumeix, quan
és el cas, com a quelcom que sobta i interroga; o que angoixa i
fatiga.

Car aquesta explicitacio des del present, com a tot, palesa un
decantament cap a quelcom que pertany al mateix tot present i
expressat; I’apuntar-hi ’obert. «Factor de I’obert», que suposa un
present sense ceguesa, internament obert. I se I’apunta des de
I’experiéncia de la finitud.?

2. L’obert esmenta des de saber del finit, i un mateix sap
implicitament de la seva finitud (quelcom en principi

8 Es a dir, hom pot donar-se un finit sense apuntar-lo malgrat ser-hi, i manté
el factor de I’obert quan I’apunta des d’un tot present.
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independent d’apuntar I’obert). D’aqui que se’l suposi en un
altre moment de I’exercici de I’activitat sense que calgués
constantment un tal decantar-s’hi (hom se n’hauria d’adonar
expressament). Es a dir: en un qualsevol moment del dia a dia,
el que s’expressa a tall d’obert hi seria sense necessitat
d’indicar-lo.

L’experiéncia de la finitud deixa pas, quan fos aixi, a
esmentar 1’obert, i ho faria quan aqui es trobaria en qliestié un
tot present, d’acord amb les seves caracteristiques, la qual cosa
no voldria dir que un saber de la delimitacié dugués per si sol al
corresponent apuntar.

Convé subratllar, a nivell de terminologia, a tenir cura que
no es parla simplement d’«explicitar 1’obert»: I’activitat no
podria estar-se’n, dels seus trets, no podrien ser sols implicits,
malgrat que ho fossin en part en alguna mesura. D’aqui que
usem «esmentar», «expressar», «apuntar», etc., per a fer-lo
sobresortir, o també que es parli d’una «explicitacio», quan resta
clar que ho és des del tot present, en aquest cas..

3. No es discutiria que es pogués conjecturar (deixant una
mica al marge el factor de continuitat, perd s hi podria incloure)
que no sols la delimitacid, sind també I’obert, fossin afers que el
cos lliuraria.

Es podria optar per mantenir que tot aixo fos degut gracies al
cos, i traduible en termes corporals malgrat que se’ls desconegues
perque es trobarien més enlla dels fenomens. Una tal actitud
sembla possible arreu dels problemes, i de fet els resol. Ocorre que
suposa I’aband6 del que lliuren els fenomens i de fer una recerca
del que s’experiencia. Pot suposar doncs de perdre’s alguna cosa
experienciable en benefici d’'una conjectura que, no pel fet de
referir-se al cos, en tindria la positivitat.
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4. Repassant la seva explicitacio.

1. Un mateix s’adona d’una circumscripci6 en el present. Per
tal de guanyar registres expressius es podria admetre el seglent:
quan s’apunta I’obert, el fet global, es pot expressar com un no del
present, de manera que parlar d’aquest apuntar des de la limitacio
del present s’expressaria com «un no del present»; I’apuntar-lo
des del circumscrit com «el no d’allo que hi ha», fins i tot el fer-ho
des del finit com «el no del finit» (0 «I’in-finit»)°.

El rellevant rau ara que I’obert es duu a terme concretament
en situacié present. Es aixi que hi ha un qualsevol esment seu:
implica d altres trets de I’activitat'’.

No s’hi manifesta un ambit, no s’hi val imaginar un enlla, no
s’obre a quelcom, s’hi esmenta un tret del que hi ha concret
present: es tracta d’un que no pot dessolidaritzar-se de la resta dels
trets de I’activitat.

2. Perque no s’esta entotsolat definitivament n’hi pot haver
I’esment des de la seva delimitacio.

® Aquests nos es poden assumir perqué es fa en I’exercici de negar el present
del cas, la qual cosa duu a un afer contradictori (el present s’imposa), i
llavors es recau en 1’obvietat que el llenguatge paradoxal expressa un saber
desentotsolant de la limitacio.

El finit es refereix a un qualsevol afer circumscrit, delimitat. L’in-finit
present, ja s’ha indicat, pot ser una manera reeixida de 1’explicitacio
desentotsolant del finit present: en aquest context la negacié del finit present
sols pot evocar la seva lucida delimitacié — com també ho expressaria la
negacié d’un present en la seva partitivitat.

Aix0 permet també exercitar-se amb un Us de ‘no’ per a la mateixa
circumscripcio, delimitacio, acabament, etc., d’acord amb el segon cami, que
rebla, una vegada més, a través de I’in-acabat, el no-limitat, el no-circumscrit,
etc., la desclositat del present.

Es tracta de perllongar els recursos per a expressar-se.

% Dalt ja hem comentat que 1’ocupacio-situacionament no es pot superar,
per0 si que se’n pot fer una modalitat des de 1’ocupacio per la qual sabem
d’un present.
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Allo que manté un present confirma que no hi ha sols un
munt de coses aillades, sind un tot, palesant-lo circumscrit.

La qual cosa deixa entreveure que una qualsevol mena
d’explicitaci6 de 1’obert suposa una ocupaci® que situa, una
presencia desclosa interna, que no envia a cap lloc o a cap ambit.

3. Aquest factor sols pot fer-se manifest suposant els altres
trets, i s’ha d’afegir que el seu contingut només es diversifica per
altres caracteristiques del real. L’oferiment en una situacid
dolorosa es diferent al d’una il-lusié concreta i entusiasta:
tanmateix els dos poden apuntar la respectiva desclositat interna.
No és possible de fer més distincions des d’aquest factor, i n’és
solidari; 1 no pot informar de res més, mentre no s’hi esdevingui
res fora de I’ordinari.
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\Y;
LA INICIACIO

1. Les preguntes globals que afecten el present poden dur a
diferents maneres de comportar-se perque, davant de no saber
potser com respondre’n alguna, es pot provar de dur una
activitat al marge d’aquestes questions.

Tanmateix se la pot mantenir, se la pot voler prendre
seriosament, si hi ha alguna forma de trobar-hi alguna resposta,
0 si més no una manera plausible de resoldre-la. Es clar que no
es deu suposar que el cami a fer-ho aparegui en un qualsevol
moment i sigui quina sigui la predisposicio.

El trafec diari motiva més aviat deixar de banda tot plegat,
adhuc suggereix que és una perdua de temps, i la circumstancia
que es fa una recerca absurda, en 1’accepcio que no té sentit de
dur-la endavant.

Pero, un afer, se I’avalua plaent, 0 bell, o Gtil, quan se
I’experimenta. Sembla que no hauria de dar-se res més que un
saber d’un present quan s’hi pregunta quelcom®: tanmateix cal
decidir una exploracio intensa, un exercici sovintejat i fins a cert
punt exigent, que permeti, no sols desconcentrar un oferiment
particular i contrabalancar-lo amb una atencié al seu estar
delimitat, quelcom que demana I’aband6 de neguits quotidians o
d’urgencies, sind sobretot reeixir en el progrés d’estar en un tal
saber desopacitat d’aquell tot.

Cal, no només no trobar-se distret pels oferiments naturals
i corporals, sind també d’exercitar-se en una tasca que no és la
més ordinaria i que sovint vol una dedicacio, mes enlla d’un cert
repos del perceptiu que permeti allo que resta d’aventurar-se en
el seu saber no clos.

1 Insistim que es tracta d’un concret partitiu de la situacio, allo que és
present, i no una separada cosa atesa o un afer sols pensat i expressat:
propiament no hi ha res més real que el concret (en formaria part alld sols
pensat).
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Una activitat dificultosa: allo rellevant ara és que, deixant
que les sol-licituds del cos i de la percepcié puguin dificultar el
manteniment d’aquest saber present, sols sembla possible una
certa manera d’entomar aquell tot després d’alguna reiteracio,
del romandre en la tasca que resol.

Des dels temps més antics s’ha sabut tot aixo. El que ara
convé de remarcar rau que no hi ha cap métode imprescindible,
per al progrés que fa saber d’un present en el seu in-acabat,
perqué I’encert o no d’un via es troba en la seva resultant. La
impossibilitat d’arribar-hi sense que 1’activitat no es trobi
capficada en problemes i en malestars sembla un fet avalat per
molts: la resta deu ser quelcom més aviat que respon a alguna
caracteristica singularitzadora.

El passeig, la musica, la dansa, i sobretot la relacio amb
I’altre, poden esdevenir activats que duen a topar amb allo in-
circumscrit, de manera que n’hi hagi prou exercici. Car aqui es
troba també en questio la mena d’aquest anar actuant: hi ha una
multitud de formes de portar a terme la recerca del que és capag
de lliurar una mesura del finit. I tant important com d’altres
aspectes és, es repeteix, la predisposicio.

2. Per qué, quan es parla d’un present, no hi ha un rapid
lliurament de les diferents maneres de saber-ne des d’un
principi?

Si més no la quotidianitat no és aliena a adonar-se de la
finitud™.

Es podria conjecturar que no es troba simplement a la ma
del comportament diari en alguna accepcio semblant al fet que
no s’hi troba la ciéncia i I’art, quan I’esforg 1 la reiteracio duen a
allo reeixit. També en el camp d’un problema social hi hauria
constancia i insisténcia a fi d’anar obtenint alguna fita. | talment

12 El gust estétic, per exemple, hi podria aconduir, amb I’afegit que en el seu
cas serien les emocions que hi podrien encaminar (cf. Introduccié a [’estética
QF23). Sembla que el fet de sentir-ho (allo bell se sent) faria més facil
d’admetre-ho: tanmateix deu ser quelcom que forma part de la quotidianitat.
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com en aquelles activitats no s’arriba mai a un final, també en
els temes d’aquesta finitud hi hauria una capacitat indefinida de
variacions i de metes.

S’hi és: hi ha una activitat engatjada i situada, a nivell
natural i corporal, s’explora, s’investiga, es transforma, etc.;
també ocorre quelcom, amb una certa equiparacio, a nivell de
saber de I’incircumscrit del present.

Cal considerar amb cura que aqui s’indica I’obert d’un
finit, per tant se suposa una partitivitat amb el conjunt perceptiu,
corporal, social, i amb totes les circumstancies. Car no hi ha
iniciacié que no vagi manifestant una ocupacio situada.

3. La quotidianitat deixaria adonar-se de la finitud, i caldria
esforg. Per0 aixi i tot hi ha d’altres tipus de consideracio.

Perqué no s’assumeix la iniciacio a tall d’una activitat
esoterica; es tracta d’aprendre alguna cosa que hom no acostuma
a considerar en el vaiveé diari amb els afers i els altres, no perque
es trobi fora de I’horitz6 algun saber de la finitud, siné perquée
no se’l sent interessant. De fet no ens han ensenyat, si més no
prou, a estar al present; no I’atenem, com és possible, amb les
seves llunyanies i proximitats, formes i colors, contorns i
aromes. Preferim freqlentment d’imaginar questions, de
preveure-les, de recordar aixo o allo, enduts per anhels o pors,
urgéncies o avorriments, i passem de llarg d’un qualsevol
adonar-se del limit, per no dir d’entomar-lo desclos.

Quan hom esta en aquest present és possible que
quotidianament ho senti amb incomoditat o0 amb indiferéncia: és
que el cos si que ha apres molt de les activitats diaries, cap de
les quals s’acorda amb d’altres sentiments i passions que les
propies de la respectiva circumstancia; hom ha d’ensenyar al cos
que d’altres activitats poden tenir respostes sentides, més enlla
de la indiferencia o del destorb, i que s’introdueixin maneres
noves de sentir el present, de confiar-hi, en I’ara, de no motivar
per a d’altres tasques. El cos ajuda en les tasques de qualsevol
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tipus, pero les seves inercies impedeixen de vegades de sentir el
mateix present, i sobretot obert.

Educar la sensibilitat implica precisament que sentiments i
la resta d’afers s’acordin, és a dir, que hi hagi una harmonia, i
s’apréen a ser sensible del conjunt present, o a ser-ne insensible.

La iniciacié suposa seguir les passes per a fer-se receptor
de la finitud del present i per a entomar-la infinita. El seu gaudi
referma i palesa una conversi6 de les maneres de sentir.
Tanmateix s’aconsegueix quelcom i també s’oblida a favor de
les preses i llavors cal recomencar.

Basta abandonar-se a alld que rodeja naturalment: fer-ho
propi sense cerca res meés, sense neguits ni previsions. No cal
un jo profund enca d’un jo quotidia, siné gaudir de I’ara i aqui.
AiX0 no esta predeterminat pel cos com si fos una activitat
necessaria per a la seva vida. Se la pot no fer, i també un mateix
s’hi pot posar.

Es fa les primeres passes a sentir la finitud d’aquest
present, i aviat és indiferent d’expressar-se en termes d’in-finit o
de finit, una questio de la sensibilitat i dels seus jocs.

De qué serveix fer-ho? Doncs potser per a explorar els
racons dels afers i experienciar que s’hi lliura, que vol dir que hi
sigui, i d’altres.

I, si és el cas, la joia del moment bastaria per a estar
content, per a no exigir de les coses quotidianes i dels altres el
que no podrien lliurar. O també: per a anar a les tasques diaries i
a I’encontre amb els altres d’acord amb una experiencia que
palesaria que val la pena®®.

4. S’ha dit que el saber d’un finit formaria part de la
quotidianitat, i per que no se li trobaria interés. Tanmateix
ocorre que, sense conreu de cap analisi, sense fer-ne un motiu

13 1 ’experiéncia positiva del finit es pot dur a terme en iniciar-se, que no vol
dir que un mateix no pugui sentir amenagadorament el present a tall d’una
instancia hostil. Si més no cal anar més enlla d’aquesta por en el cas de voler
copsar altrament el seu obert.
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d’estudi, basta que hom no s’hagi fet insensible, que es palesi
ara i adeés aquell percebre emocionat pel qual es diu a si mateix
que les tasques diaries valen la pena. ¢Per ventura hom
desconeix I’acontentament que se sent per la fita aconseguida
per I’amic, per I’esfor¢ del nou vingut que tira endavant, per la
visio alegre del joc dels fills amb els pares, per la plenitud de
manifestar-se amb molts per la dignitat de la terra, i un allarg
etcetera? Sense una sensibilitat estroncada hi ha moltes maneres
d’iniciar-se en el finit; i les moltes formes d’acontentar-se, en
I’accepci6 que val la pena la resta, palesen que el present no és
sols el de les coses naturals i del cos, sin6 d’allo que les suposa,
aquell mateix present, mentre son accessibles a I’obert. D’aqui
la seva repercussio.

Certament aquestes circumstancies colpidores no
impliquen una avaluacio del finit, ni I’esfor¢ per a reblar-se en la
sensibilitat que inclouen. Com a moltes d’altres maneres de
passar pel finit, hom pot trasbalsar-se per quelcom, i oblidar-ho.
Pero, al costat d’altres moltes maneres no emocionants de
passar-hi, palesen que es pot ser sensible de la no-circumscripcio
de I’ara, que prou sovint hom ho és sols aixi, que es fa tal i com
es pot i com se sap, que tot esta per a descobrir quan sovint ja
s’ha iniciat adhuc sense saber-ho.

5. No és estrany que el rebuig a abandonar aquests camins
pugui dur a ocupar-se’n, des de les altures de fora o des de les
introspeccions de dins, a favor d’entomar-ho de tal manera que
guanyi atencio la desclositat.

Es tracta de dur a terme més facilment una ocupacio
desocupatitzant-se de [Ioferiment i que sap de la seva
delimitacio present; a més de quelcom que manté 1’obert.

Al cap 1 a la fi un exercici de relaxament 1 d’esbargiment
fa més facil de dur endavant I’activitat d’ocupar-se en el no-finit.
Pero es podria dur a terme des d’una qualsevol circumstancia:
Ilavors no fora tan facil, i demanaria un esforg afegit.
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Aix0 es manté en el cas del gust estetic i d’altres
situacions: la circumstancia que emocions i sentiments hi
coadjuvin no implica que no puguin distreure a la seva manera.
Arreu en efecte ha hagut d’haver-hi una iniciacio.

Es roman en I’exercici de considerar un tot dat que inclou,
perqué es fa aixi, el seu no-tot: car iniciar-se és també exercitar-
se en la predisposicié de no restar en 1’oferiment, i d’aprendre
que les consideracions també poden tenir en compte una manera
de copsar la finitud present.

6. ¢Les nostres consideracions menarien a assumir les
resultants d’una qualsevol iniciaci6? Sens dubte cada manera
d’entomar una exploracid, i una forma de comprendre-Ila, palesa,
guan s’expressa, la seva veritat en el seu mon.

Ara beé, per al pensador la iniciaci6 no valdria per si
mateixa, allo que trobés no bastaria per a comencar-la, o per a
garantir-la. Meés aviat seria una peticio de principi. Caldria
condicions assumides, certeses propies d’afers que permetrien
d’assajar-la criticament, amb el benentés que tot allo que
semblés que es troba o s’experimenta hauria de passar I’examen
dels pros i dels contres, i de no admetre’s sense la contencio que
el repas comprensiu hi lliuraria.

Aixo vol dir que tots els llenguatges poden expressar molts
assumptes, i ser sentis de moltes maneres, i no es podria dir que
no ho expressen i ho senten. La funcio de la filosofia no rau a
negar-ho, perque tota /’experimentaci6 iniciatica més varia es
mantindria amb la seva veritat, pero el filosof no persegueix en
princip aixo, sind d’expressar i de sentir d’acord amb allo que ha
assumit que s’integra en el seu mén propi, que és capac d’entrar
en dialeg amb d’altres estudiosos.

D’aqui que no accepti fer renincia de les seves troballes
quan aquestes son incompatibles amb les seves resultants
iniciatiques, 1 que també sigui cert que no admetria la
il-lusorietat d’aquestes resultants perque no s’avinguessin amb
afirmacions propies: perd és que hi hauria forcejament entre
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pretensions intel-lectuals i continguts d’iniciacid de manera que
no podrien mantenir res d’aquests que no permetés se compres
des de les primeres, i que reformés aquestes sols en el cas que
les trobés unilaterals o amb alguna mancanga a omplir amb les
eines propies de la comprensié no iniciatica.
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\Y
QUAN HI HA EXPERIENCIA
FETA PROPIA DE FINIT DESCLOS

L’estar predisposat i 1’exercici d’una iniciacié permeten,
quan és el cas, de reeixir en quelcom que pot formar part del dia
a dia, i que es fa valu6s. Dut a terme tot aix0, es pot indicar
alguna troballa seva.

1. Qualsevol de les formes en les quals la iniciacio s’ha dut
a terme poden reeixir a adonar-se que el percebut i el sentit, i els
altres, resten assumits en aquella activitat per la qual es lliura el
present.

AiX0 és un estar situat, sempre circumstancial d’acord amb
el lliurament dels diferents assumptes.

Qualsevol afer mantenint els seus trets, constantment
particularitzant-se d’acord amb el percebut i sentit, imaginat i
expressat, etc., la iniciacio, quan és el cas, duu al desclos en el
finit, i ho abraca sempre particularitzat com una activitat que es
valora.

Ha portat a poder mantenir una tal clara donacio de la
finitud. Pot tenir lloc en la quotidianitat, i el seu oblit no
impedeix de retrobar-ho.

2. Hi havia preguntes a fer a proposit dels esdeveniments,
que no tenien resposta 0 que, quan se’n proposava una, no
satisfeia prou.

En uns casos, amb la pregunta, no sembla insensat
d’atendre un present circumscrit, a través d’una meditacio de
quelcom suficientment quotidia per a no distreure’s, pero al
capdavall efectiu per a lliurar-se desclos, on es palesaria un
contingut situat que, si no respondria en els termes d’aquella
pregunta, mostraria, malgrat tot, | ’assumpcio d ‘estar desclos, in-
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acabat, rellevant, que se sabria incomparable amb allo que no
fos del seu taranna.

En d’altres casos la mateixa situacio convidaria a fer una
passa en pro d’algun adonar-se del no-finit: enlla del gust del
bell, per exemple, hi hauria el fer explicit allo que sols s’abasta
amb aquesta passa meés; 1’hora permetria apuntar un in-
acabament, etc.

| afers diferents deixarien assumir la no-circumscripcié de
la seva finitud. La seva assumpcié reblada malgrat d’altres
situacions.

Aixd no donaria sentit'* ni podria substituir res: aquella
manera de copsar sols avalaria la mateixa circumstancia de
lliurar-se tal qual. Es tractaria d 'un cert afermament del conjunt
de les coses.

3. L’important rau que no es tracta de resseguir un
espectacle o unes passions, sind d’atendre un afer sobretot en la
finitud i en la desclositat, a tall d 'una certa especialitzacio.

Aquest saber, se’l pot anomenar «l’experiéncia d’una
finitud desclosa».

No es tracta d’un genéric, i es té en compte que el mot
‘present’ s’usa com a partitiu: el present aqui es troba d’acord
amb el complex de la situacié concreta; aquesta circumstancia
no esborra que I’activitat s’esta situant, i tot allo que hi ha en la
situacio segueix aquest estat de les coses. No hi ha una
experiéncia concreta que no afecti a la seva manera el tot de la
situacio, amb proporcid precisament de com els afers se situen.

L’experiéncia d’una finitud no es redueix a la d’un afer
sols pensat o expressat, ni, hi insistim, a la d’una cosa concreta
fent abstraccidé d’on esta: quan es pren com cal afecta

“ No donaria sentit en I’accepcié de quelcom del mateix nivell que alld a
explicar. Certament se’l potdria mantenir com a explicacid, pero llavors no es
tractaria d’una explicacio genuina; 0 se’l podria defensar com a sentit a partir
d’un afer quotidia, malgrat que tampoc no s’oferiria a tall d’un sentit propi.
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modalment el conjunt de la situacid concreta des d’una
ocupacio.

Alhora allo rellevant no es troba que es miri enlaire, que hi
hagi una qualsevol introspeccid, que es palesi una completesa en
la situacio, etc., sind en una finitud i en la seva desclositat.

| experiéncia quan es fita un present que esdevé, i s’apunta
la in-circumscripci6 de quelcom: permet singularitzar
I’expressid per a un ocupar-se explicit i durador, en un present,
del seu in-finit.

Es tracta d’una certa ocurréncia a favor d’una limitacio.

4. Es lliura una dedicaci6 que s’estima valuosa. La cerca i

I’exploracié hi fan referéncia, mentre s’assumeix valuos aquest
in-finit en situacio.
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VI
UN ENSENYAR-SE

1. Les experiencies d’una infinitud present n’ensenyen una
manifestacié com a no-circumscrit i res més. Semblen poc utils,
I potser se les deixaria de banda si no fos per algun fenomen que
els és associat.

Si allo caracteristic d’aquestes experiencies se circumscriu
a ensenyar la desclositat de la finitud, qualsevol afer que se li
afegeixi no podria sobrepassar-ho, malgrat que hi suposés
quelcom important en un altre ordre de circumstancies, és a dir,
el del seu lliurament gratuit.

2. Car allo present no sols ensenyaria la in-finitud, sino
que, quan és el cas, se [’ensenyaria.

Donada la circumstancia del cas, aquest estar desclos, i
aquest in-acabament, farien dir que 1’experiéncia d’un in-finit
esdeve experienciar-se. El rellevant rau que es tractaria d’un fet
original, i en concret n’hi hauria aqui un que no s’arrengleraria,
en allo que li seria peculiar, amb d’altres, que complicaria d’allo
més el mateix llenguatge que comportaria, ja prou dificultos per
a tota aquesta tasca.

Com a ocurréncia no tindria analisi, malgrat que s’hi
pogués recollir els elements emotius que hi hauria en la situacio;
aixo vol dir que es faria del tot impossible de saber qué passa, si
no fos per la comparacié amb d’altres moments: sens dubte, per
exemple, es podria defensar que té lloc enmig de les activitats;
pero és segur que hom no ho podria provocar, i es podria afegir
en algun cas no haver-ho esperat.

3. Ara bé: s’hi és, en D’activitat de quelcom, i s’hi
transcorre, mentre hi ha un experienciar-se.

Es en aquesta condicié, on hi ha oferiments i débits,
alteracions i temps, i d’altres, que hi apareixeria fer-se desclos,
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una paténcia in-finita, i alhora no simplement a ma que es lliurés
aixi.

Precisament la gratuitat d’un tal fer-se és allo que faria que
es parlés de I’experiéncia divina o de déu.

4. No estaria a I’abast: certament seria possible que
ocorregués, perd no se’n comandaria 1’ocurréncia; per aixo es
diferenciaria entre possibilitat a ma del fet que passés i
possibilitat no a ma com a capacitat d’abastar quelcom ara i
adeés.

Pel cap alt es podria assumir alguna predisposicid o
preparacio. Alhora I’ensenyar-Se Seria una experiéncia que es
rebria, 1 com d’altres representacions 1 afers sentits que es reben,
hi hauria la capacitat d’esvair-lo, o de rebutjar-lo.

5. Un tal ensenyar-se es faria en un present: es consideraria
I’in-finit, adhuc a costa de l'oferiment a favor del factor de
I’obert.

Hi hauria sols un dar-se gratuit, sense que es pogués saber
ben bé com ocorre aixo i qué vol dir.

Es parla de I’experiéncia divina o de déu pel fenomen que
proposa, i s’hi esmenta el divi o déu pel suposit que arreu i
sempre s hauria portat a col-lacid tota mena de déus i d’afers
sagrats a partir del fet que mai no hi hauria estat absent la cerca,
I’experiencia de 1’obert de la finitud i ’ensenyar-se.

Queé se’n treu, pero? Un valor per a un particular rellevant,
i una nova cerca, i estar in-acabat, sense que hi hagi una altra
experiéncia aixi a ma, i sense que es pugui superar aquest saber
que, en un altra accepcid, és un no-saber™: no se supera aixo per
I’esforg, per la cura d’una desocupacié parcial, o per un
qualsevol altre exercici; allo concret s’entoma delimitat mentre
s’hi és. Llavors hi ha una manera de copsar-se en un donat;
quelcom que és guanyat, i s’hauria d’esperar sols guanyat, passa
també a ser lliurat.

15 Se sap una in-finitud: aixo també es podria expressar com a no-saber.
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L’ensenyar-se fa que no s’abandoni la reiteracio de les
experiencies de la finitud, en tant que aqui i alla se suposa la
desclositat i la valua corresponent; i en tant que es fomenta una
espera.

6. Aquest dar-se gratuit faria aixi mateix de motivaci6™.
Certament hi ha diferents motivacions i tindrien en comu que
podrien portar a moure Iactivitat'’ d’una manera forcada o no.
La motivaci6é de que parlem ara es valoraria i s’associaria a les
altres motivacions, i alhora es donaria com a motivacio, que es
tindria en compte, o bé se la deixaria a banda, talment com
d’altres moltes motivacions que no sén imperatives.

7. Allo que pertany a les maneres d’explicitar la
manifestacié de 1’estat finit pot contenir fets inclusius, per tant
pot incloure intensitats emotives de qualsevol mena i grau. Que
s’estigui ben encaminat a proposit de tot aixo es confirma pel fet
gue en conjunt es deu assumir aquesta avaluacié com un fet
rellevant, mentre hi ha una situacio sentida acordada.

18 per a la motivacio, cf.Entre el dubte i la certesa, el poder i la llibertat QF2.
7 L’activitat expressa una modalitat respecte de ’exercici de ser-hi, d’un
seguiment mentre hi ha motivacions o no.
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Vil
UNES EXPRESSIONS DEL DESCLOS

La filosofia explica com es duen a terme alguns maneres
de comportar-se, i les consideracions conseglients permeten
comprendre qué ocorre. Pero tant 0 més important que aixo, no
pot assenyalar com a erronies un qualsevol altre estil d’actuar i
d’expressa-se, com si no fos el cas que totes les manifestacions
que es fan palesen activitats que expressen un mén i s”hi mouen.
Un mateix esta persuadit de com mira i parla de les seves coses,
perd no podria pas subratllar que es troba en el discurs vertader,
en 1’accepcié de no ser sols la seva veritat, sense que hagi
d’abracar que sigui fals, perque de fet no ho pot ser mentre no es
contradigui a si mateix.

Es tracta d’una quiestié que abraca també tota la historia de
la filosofia, el fet que es parla situat, que s’hi és amb els
aprenentatges perceptivocorporals i les socialitzacions, amb
pressuposits i caracteristiques personals, etc., que el que s’hi
expressa, quan és un mateix, esdevé un fer experiencia dins d’un
tot, i fa que aparegui quelcom nou; quan escolta o llegeix els
altres, i si es posa enlloc seu, fa apareixer ’expressivitat propia a
favor de comprendre’ls en profit de palesar un estat de coses'®.

Llavors es tracta de preguntar si s’hi trobaria la capacitat
per a fer propi diferents llenguatges a proposit de I’infinit. No
gue un mateix descrigués quelcom amb la seva filosofia, sino si
els podria capir des d’aquesta, en I’accepcio si el seu «hi ha»
sempre en situacio ho podria fer.

La resposta afirmativa portaria a fer-se carrec de les
diverses formes de manifestacié del divi; la magia i I’animisme,
I’adoracio dels astres, el culte als déus de I’india i de Grécia, el
déu de les religions semitiques, que inclouria el cristianisme,
etc, en serien exemplificacions. La participaci, en la mesura del

18 Cf. Els errors, els pressuposits, i els escrits dels altres QF37.
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possible per tractar-se del mon propi, d’experiéncies
especifiques no implicaria que un mateix hagués d’abracar el
llenguatge amb que ho expressen. Podria comprendre les seves
propostes a partir dels mitjans escaients, amb les diferenciacions
que es trobés oportl, amb una reordenaci6é dels afers d’acord
amb un criteri, perque llavors ja no es tractaria sols d’assumir el
divi amb el pensament i el llenguatge dels altres, sin6 també des
del pensament i llenguatge d’un mateix.

1. Unes paraules d’Agusti d’Hipona.

Son prou coneguts els mots d’aquest autor en les
Confessions a proposit d’on és déu, i que fan:

«l per qué cerco en quin lloc seu habites, com si hi hagués
propiament llocs? Cert que hi habites, puix que me’n recordo, de
tu, des d’aquell lloc t’he sabut, i t’hi trobo quan et memoro. On
doncs et vaig trobar per a saber-te? Car no eres ja en la meva
memoria abans que et sabés. On doncs et vaig trobar per tal de
saber-te, sind en tu sobre meu? | enlloc espai, tant ens
n’allunyem com ens hi apropem, aixi mateix enlloc espai.
Veritat, arreu dirigeixes tots els qui et consulten, i alhora
respons també a tots els que et consulten amb coses diverses»
(les Confessions X 25,36-26,37).

No cal una discussio de la memoria en termes agustinians,
evocadora de quelcom platonitzant i que permetria copsar una
linia de recerca de la veritat. S’implora 1’ajut de déu, hom s’hi
dirigeix fervorosament, se’l posa com a testimoni, talment com
si es parlés davant seu, mentre es proposa trobar-lo «in te supra
me». Hi ha un Us linglistic referit als altres que es manté per a
déu, i no sembla dificil d’admetre que si es defensés algun tipus
de saber més enlla del conjunt perceptiu i del cos, adhuc del que
es pot pensar, llavors aquell saber no fora ben bé quelcom del
meu mon situat, mentre se seria capac de reproduir el llenguatge
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amb el qual s’adrecaria als altres, aquesta vegada dirigit als
limits. ¢(No semblaria possible un tal comportament? No caldria
que s’admetés 1’existéncia d’un déu enlla d’un qualsevol afer on
es trobés implicat: no debatriem aixo, sind si un mateix seria
capag de fer-se’n alguna composicio en el seu hi ha limitat.

Una altra vegada els pressuposits: tant la negaci6 com
I’afirmacié de D’existéncia d’un déu ho serien, perqué no hi
hauria demostracié de I’'una cosa o de I’altra. Allo basic rauria
que [’home religios no gaudiria de res que no pogués gaudir un
mateix, i que més tard s’interpretaria una qualsevol actitud
d’acord amb les habilitats de cadascu.

Es rebutjaria una critica qualsevol que pretengué fer-ho
passar com una il-lusi6 forjada quan no fos suficientment
persuasiva, quan, per exemple, ja se sabria que les religions
institucionalitzades haurien fomentat cohesions socials de tot
tipus, i afectat doncs 1’ordre social i els llenguatges dominants.
Socialitzacions i aprenentatges, repressions i sublimacions, i
d’altres, podrien ser insuficients quan es descomprengués 1’abast
d’una experiéncia limit. D’aqui que eS mantingués una actitud
fervent per no haver estat convencut de la seva il-lusitat. Es que
els seus critics sovint no s’haurien adonat que defensaven una
colla de pressuposits que de vegades podrien ser prou dificils de
fer propis, i de vegades haurien volgut fer-se passar com els
genuins critics i homes de ciéncia, quan es trobaven encegats del
fet que mantenien preferéncies indemostrables.

No hi hauria prova de I’existéncia de déu, i tampoc no es
mostraria que no hi hagués déu. Aixi mateix 1’agnostic
pressuposaria sense prova la seva actitud, se li exigiria que
persuadis els altres, i alhora convindria que expliqués com seria
possible d’afirmar que hi ha déu o de negar-ho, i en tos els
casos necessitaria de ser convincent.

Si més no la filosofia sembla que s’hauria de fer carrec
d’una qualsevol manera de comportar-se, tenint en compte que
un mateix abraga un mon situat i 1’anic que coneix. Pel cap baix
el text d’Agusti d’Hipona es copsa com un afany d’expressar els
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extrems del que hi ha al costat d’usar una llengua per tal que el
llenguatge («ubi ergo te inveni, ut discerem te, nisi in te supra
me?») expressi una distincié entre un mateix i déu. Aixo és una
diferenciacio linguistica, amb la voluntat de no ser sols quelcom
verbal: la cerca de déu expressada en les pagines de les
Confessions no suposa cap final concloent, siné el manteniment
d’una doctrina assumida per persuasio i convenciment.

També ho seria un qualsevol panteisme i d’altres maneres
d’entomar els afers extrems. Hom no sortiria en aquests
assumptes, com en molts d’altres, d’haver d’assumir els seus
pressuposits, i de I’esfor¢ d’expressar aquell llenguatge que li
permetés satisfer les propies exigencies.

2. El satori com a esdeveniment del «jo profund»*°.

El budisme Zen (“meditaci6 sense finalitat, concentracid”)
mostra la centralitat que ocupa el despertar, el satori, que
s’aconsegueix en la postura de Buda (d’aqui que es parli del
zazen, za vol dir seure en japoneés). En I’escola Rinzai, fundada
per Eisai, el zazen és un metode per obtenir el satori; en el Soto,
escola fundada per Dogen, el zazen és en si mateix satori (la
tercera escola del Japd és 1’Obaku, 1 conserva la doctrina i els
costums xinesos).

Queé és el satori? En paraules de Taisen Deshimaru,

«[el satori] no és un estat particular, és el retorn de 1’ésser a la
seva condicio normal, original, fins a cada una de les cél-lules
del seu propi cos. El satori defuig qualsevol categoritzacio,
qualsevol conceptualitzacio, el llenguatge no el pot explicar. No
podem agafar ni rebre el satori d’un altre. Cal fer I’experiéncia
per un mateix. EI Mestre només ens pot ajudar. El veritable
satori és vacuitat (ku). Inclou totes les coses, també les
il-lusions. Aixi, en el sutra Hannaya Shingyo es diu: “la forma

¥ Mantenim I’expressié budista «jo profund» que potser seria millor
assenyalar com a «si profund».
44



no ¢s diferent del buit, i el buit no €s res més que la forma”. Ku,
el buit, enclou tots els fenomens. La practica de zazen és, en si
mateixa, satori: no vivim per nosaltres mateixos, som viscuts pel
sistema cosmic”».

El despertar del Zen esdevé sens dubte una molt particular
experiéncia. Versemblantment la seva no categoritzacié hauria
de capir-se com un saber singular, aquell pel qual hi hauria una
dissolucié o esvaniment, desatencid, de totes les finalitats,
cerques, llenguatges, entreteniments, desigs, etc., hi hauria una
tal indiferenciacié, una no discriminant ocupaci6 pel seu
oferiment, quan més aviat s’hi trobaria una activitat esvaint-se,
oblidant-se com a ocupacid, una realitat realitzant-se aixi.

«La gran saviesa consisteix a harmonitzar-se amb el cosmos.
Quan D’ego conscient esdevé veritat cosmica, sorgeix la
il-luminacié. En el Zen es parla de despertar o de satori.
Tanmateix, no hi ha res que s’hagi de buscar. Si es practica
zazen regularment es pot rebre el satori automaticament, a
vegades gradualment, a vegades en una completa revolucio
interior, un retorn total de I’ésser vers I’interior. La pura llum
sense macula és la saviesa més alta: sense sofriment, sense
ignorancia, sense dubtes, sense ansietat. Cada fenomen de la
nostra vida, cada dia, hi dona accés. En el cor de les cendres
vermelleja encara la brasa. Si cavem sense descans la terra del
nostre esperit, és segur que trobarem la font original, la profunda
saviesa que abraca totes les coses.

El clar de 1luna lluent de 1’esperit, pur,

sense macula, sense defecte, trenca les

onades que es llancen a la riba
i la inunden de llum.

20 | a practique du Zen, Editions Albin Michel, 1981 (traducci6 catalana de
Natalia Barenys, Barcelona, Publicacions de I’ Abadia de Montserrat, 2003),
pags.29.
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Veritable llum cosmica, més enlla del temps i de I’espai, llum
eterna. Una estrella espurneja en el cel de la nit, punt infim dins
el gran, tranquil i silenciés ocea del no-res (mu). La llum neix
del buit obscur i comenca la ronda. Energia, matéria, vida,
consciéncia, buit... Heus aqui que 1’ésser retorna al seu origen, el
moviment s’apaivaga, tot es tranquil-litza. Cada un de nosaltres
és una particula dotada de consciéncia, llum delicada i fragil,
fulguraciéo breu d’un ésser abocat a la mort, sortit del no-res
absolut com I’estel que resplendeix en la nit. Si ignorem el
caracter il-lusori del Jo, no ens coneixem de veritat. Es en aquest
coneixement que resideix el despertar. La petita brasa enmig de
les cendres és com I’astre solitari o el Jo profund que s’eleva a
partir de la meditacio. La santa nit és [lum i el veritable Déu és
en el si d’aquesta nit, que brilla més que 1’esplendor del sol»?t.

Sens dubte no hi hauria expressio per a aix0 — i alhora
s’hauria de tirar ma de les que parlin de la forma i del buit, de la
pura llum sense macula, etc. L’important text San Do Kai, del
mestre  Sekito  (700-790dC), pressuposa la diferencia,
I’existéncia, el fenomen (San); la igualtat, I’esséncia, la vacuitat
(Do); i la barreja, la fusio, la interpenetraci6 — harmonia amb
I’ordre cosmic — (Kai).

El satori podria ser perfectament una experiencia dels
«origensy, del «jo profund», d’una «consciéncia cosmica», d’un
indiferenciat, i alhora podria fer-se aixi un saber de I’in-finit. No
s’hi encalcaria objectes, desigs, conceptes, llenguatges: un ser-hi
que tendeix a indistingir I’ocupacio i la seva situacié. Una
experiéncia d’oferiment indiferenciat, que pretendria estar-hi
aixi, és a dir, voldria romandre en un tal real. No podria evitar
que hi hagués real, pero.

El zazen, tot sol, pressuposaria totes les altres activitats que
no son zazen, i se’n nodririen a tall d’esdeveniment del mén.

2| oc.cit. pags. 59-69.
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En el Zen no es vol categoritzar el satori. El Zen contindria
el cami d’una saviesa per als diferents afers, com l'inclouria el
budisme en conjunt. Certament d'altres elements del ritualisme
budista, i de la doctrina, haurien de mereixer una consideracio a
part.

Allo rellevant fora doncs el satori, i la interpretacié varia
que s’hi expressa pretendria, a través de metafores de tota
indole, suggerir el convit a la practica del Zen. L’avantatge es
trobaria aqui en I’abséncia, si més no en la versio de I’autor que
hem citat, d’un doctrinarisme i d’un dirigisme, al costat d’una
comprensioé suggerent, amable, grafica.

Certament hom assumeix la lectura metaforica del mon,
mentre es mantindria que les condicions d’una practica haurien
de ser lliurades des de I’estudi, si estem parlant de la nostra
disciplina. Perqué hi hauria una veritat en I’expressid d’un
exercici del Zen, que formaria part del mén propi del seu
practicant, alhora que, el respecte de la seva practica, i de la seva
interpretacio, no llevaria el programa d’una recerca del que es
pot saber i de les condicions en conjunt de I’activitat, tal i com
s’ha esmentat en parlar dalt de la iniciacio.
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Vil
LES EXPERIENCIES SAGRADES

Si és valid aquest esclariment de I’obert d’un present, llavors
totes les formes del sagrat tindrien la seva veritat mentre
palesarien maneres de gaudir d’un mén.

Les analitzariem pel fet que, des de sempre, s’hauria
acompanyat un qualsevol saber d’un present i d’un ensenyar-se
seu, amb allo que ara prenem sense apuntar un in-finit del present.

| ens equivoguem quan ho titllem d’erroni des d’una
suposada superioritat; de fet no hi hauria cap altra manera
d’entomar I’obert d un present sense el contingut d aquest.

1. La mirada directa als processos de la vida, a la
manifestacio del cicle de la natura i als cels, hauria suggerit moltes
maneres diverses d’entomar-ho en el marc d’organitzacions
socials concretes.

En aquesta accepcio 1’animisme, quelcom molt primerenc,
pressuposaria una explicacio dels esdeveniments naturals, al costat
de les poderoses fonts de la imaginacio, de les deus inestroncables
de I’expressio, i perllongat a través dels relats dels ancestres.

Mes tard hi hauria hagut la representacié de déus en forma
d’animal o en forma humana, adhuc el mer suposit d’un déu, en
uns esdeveniments descabdellats en conjunts socials.

En tots els casos la complicacié dels processos historics
religiosos dels pobles no seria independent del conjunt de la
historia d’una particular organitzacio6 humana, i sols es
comprendria potser a partir de cada circumstancia.

Fos com fos potser hi hauria la possibilitat de fer-se carrec de
la sacralitzacio dels cels, de la terra, de la fertilitat, de la mort, del
sadollament, del temps, de la pluja; seria una forma de
comprendre (0 simplement una resposta en l'accepcié que
I'evolucio historica i la transmissié cultural podrien haver suplert,
pel cap baix parcialment, I'explicitacié d'un interrogant); si més no
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la sacralitzacio de la natura (amb les emocions) suggeriria
I'admissio d'una plausibilitat explicativa i de fet no sembla ignorar-
se un tal vessant fins i tot quan es disposa de multiples
explicacions dels fenomens naturals.

Al cap i a la fi el pas d’una sacralitzacid de la natura a la
idolatria versemblantment representa, des del punt de mira teoric,
una passa en una direccid explicativa que tiraria endavant
I’assimilaci6 del que s’esdevé naturalment i historicament amb el
que ocorre per 1’obra de I’home, de manera que seria una forma
més d’entomar una present finitud.

2. El que hi ha d’ofert en la por, la inseguretat, la ignorancia,
0 en els afers naturals tal com son, no sembla haver pogut donar
un motiu suficient de les forces naturals, dels idols, dels déus,
sense suposar que pors, inseguretats, ignorancies, etc., es
mantenen més enlla de circumscrits: una por, una inseguretat, una
ignorancia, potser no hi haurien pogut dur, al sagrat, sense
pressuposar aquella desclositat, adhuc no ho haurien pogut fer
amb la contribucié de I’ofert de la imaginacio.

Que un conjunt els hagués lliurat algun suggeriment sembla
si més no una interpretacié versemblant, cosa que permetria no
haver necessariament de veure sols en una forca natural, en un
idol, en un déu, un mer afer de la natura, d’un objecte, adhuc de
quelcom pensat.

Es clar que unes tals resultants també haurien estat i serien
esdeveniments d’un grup i socialitzats, per tant els seus seguidors
podrien haver assumit més aviat comandes socials, amb les
conseglients complicacions per als ritus, per a les oracions, i fins i
tot per a les explicacions d’allo que es pogués fer.

Es en un tal context que s’ha d’incloure les conegudes
paraules de Mircea Eliade:

«L’home coneix el sagrat perque aquest es manifesta, es mostra
com quelcom de totalment diferent del profa. Per traduir ’acte
d’aqueta manifestacié del sagrat hem proposat el terme hierofania,
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que €és comode sobretot perqué no implica cap precisio
suplementaria: nomes expressa el que esta implicit en el seu
contingut etimologic, és a dir, que quelcom de sagrat se’ns
mostra. Podriem dir que la historia de les religions, des de les més
primitives fins a les més elaborades, estd constituida per una
acumulacio de hierofanies, per les manifestacions de les realitats
sagrades. Des de la hierofania més elemental — per exemple, la
manifestacid del sagrat en un objecte qualsevol, una pedra o un
arbre — fins a la hierofania suprema — que és, per a un cristia,
’encarnacié de Déu en Jesucrist — no hi ha soluci6 de continuitat.
Sempre és el mateix acte misterios: la manifestacio de quelcom
“totalment altre”, d’una realitat que no pertany a nostre mén, en
uns objectes que formen part del nostre mon “natural, “profa’»?2

3. Pero en el cas de I’encert d’una tal conjectura sembla
llavors que també es podria estimar que el culte a les forces de la
natura, o la idolatria, o el déu, no serien quelcom sagrat per la
forca oferta com atal, per I’oferiment que hi ha en I’idol, en el déu
de forma humana o no, sind pel factor de 1’obert, de tal manera
que es podria parlar duna desnaturalitzacid6 o d'una
descosificacio del saber d’un present in-acabat, o de la seva
desanimalitzaci6 o desantropomorfitzacio, en I’accepcio que no hi
ha sols una pedra, una muntanya, un animal o un home. No suposa
la més minima critica d’una creguda superioritat intel-lectual:
aquestes «-itzacions», indiquen sols el punt de partida d’unes
experiéncies, si hi fossin, que formen part del que hi ha d’un
mateix, i que no tenen necessitat de 1’analisi del filosof. Es més,
deu ser impossible de gaudir d’un infinit que no sigui des de
quelcom: des del malalt que sofreix o des de la sortida del Sol, des
de I’aguila que vola o des de la frondositat d’un bosc.

Si el factor desclos es troba en els afers, no hi hauria
fenomen natural, idol, déu, expressio, que no pogués capir-se en

22 | e sacré et le profane, el citem per la traduccié de Jalia Argemi, Fragmeta
Editorial, Col-lecci6 Assaig 24, Barcelona, 2012, pag.69.
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diferents alteracions ocupacionals, sempre comptant amb el
respectiu ofert. La desclositat i finitud fora capa¢ d’omplir de
variants una qualsevol circumstancia.

4. El manteniment de I’estudi natural en profit de trobar
explicacions, models, relacions, etc., sembla si més no que pugui
estimar-se com el reeiximent d'una autonomia de I’activitat, no
sols en tant que podria considerar-hi objectes, quan en el sagrat
sempre s’hauria pogut fer, sind de fer-ho amb independéncia de
qualsevol explicaci6 sagrada.

Aix0 valdria per a l'extraccié de béns naturals, I'aplicacio de
les moltes tecnologies, la industrialitzacio i la comercialitzacid,
que per si mateixos ignoren la sacralitzacié en les coses, en les
estacions, en els cicles vitals.

El coneixement, i la instrumentalitzacio del que se’n treu,
dels materials i dels éssers vius, suposarien el fet de posar-los al
servei de I’ésser huma, de tal manera que l'autonomia se
circumscriuria als ambits que es va guanyant, tant a nivell del
saber com de la seva utilitat. | en un cas com en l'altre es podria
afegir que la dificultat a veure en allo natural quelcom no clos i
finit no hauria potser de ser avaluat com un guany.

Fet i fet I’estudi natural ha pogut substituir la llegenda, el
mite i d’altres narracions. Pero allo que faria sagrada una manera
d’entomar els oferiments no seria el que la faria entrar en
competéncia amb la ciéncia, i allo ofert que podria competir-hi no
fora el que la faria sagrada. Voldria dir que la veritat d’una
manifestacio cientifica podria trobar-se al costat d’una altra de
sagrada, moure’s en ambits diferents.

Les filosofies gregues haurien conceptualitzat 1’experiéncia
no-circumscrita, haurien estudiat de fer-ne una expressio de
coneixement al costat dels altres mitjans de coneixement: hi hauria
doncs una sacralitat que s’assumiria com un treball autonom i
individual per a copsar i expressar quelcom rellevant desclos des
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dels pressuposits propis i en el cami d’esclarir I’experiéncia de
I’obert del finit.

Més enlla I’esfor¢ monoteista de les religions revelades
perllongaria aquesta sacralitat i continuaria I’esforc de parlar d’allo
in-acabat, amb pensadors de tota mena, que inclouen els que
defensaren la i-gnorancia del finit, el saber de I’in-finit.
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IX
MENTRE S’HI PERSEVERA

El finit manifest no sembla separar-se massa d’una
concrecio: es lliuraria amb tota mena d’intensitats i de matisos.
No hi hauria res preestablert.

Hom es troba situant-se constantment gracies a la relacié
amb les coses i amb els altres, pel fet que se sent aixi 0 aixa,
perqué pensa i imagina, etc. S’hi troba una situacio, se centra en
un afer mentre hi ha un situar-se: i la manifestacié no-
circumscrita ho fa aixi, hi ha ocupacié d’aixd0 o d’allo en
situacio, i expandint-s’hi.

Primerament 1’experiéncia de la in-finitud és la resultant de
preguntes, de cerques, i de predisposicions: després s’ofereix
més aviat com allo que es té en compte en el dia a dia.

Cal anar a I’encontre d’altres esdeveniments, quan se’ls
entoma amb confianca, més enlla de la iniciaci6 o la
disponibilitat que ha comportat alguna transformacio.

1. Trasbalsos i discrecions.

La posada en relleu del desclos del finit més aviat deu
fluctuar d’acord amb les moltes facetes de I’activitat i segons
una varietat de circumstancies. Sens dubte quotidianament
sembla haver-hi més aviat suggeriment que sotrac. El que
s’anomena una vocacio no deu ser sind una manera metaforica
d’expressar que alldo donat no s’ofereix inclement, quan apareix
in-finit.

| una vegada superada una qualsevol oposicid entre les
diferents maneres d’assumir una finitud desclosa, ¢caldra
constantment anar-les distingint? Car, on es troba en alguns
casos la distincio diafana entre les unes i les altres quan fora
molt dificultés, potser impossible, de distingir de vegades el qué
de les unes i el de les altres? Tot i aixo, ;jn’hi ha sempre
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necessitat? ;No s’assumeix que el present, mentre se’l sap finit,
no s’entotsola, no es tanca, no es condensa de cap a cap, i que
per tant allo rellevant rau en el saber d’aquesta avaluacio?”®

S’hi troba també el cas de les situacions sense sentit o0 absurdes: prou
mals, en conjunt i per a ser breus, no tenen sentit. Una qualsevol no-
circumscrit es lliura llavors més aviat amb els trets d’un fet heroic, tragic,
lluitador, indecis, renunciador, etc. Caldria aplegar totes aquestes
circumstancies, que oposen una conformitat i un sense sentit, dins d’aquelles
que es troben, en la situacio respectiva, internament contrariades, ja s ocupi
hom d’un sense sentit havent gaudit de I’in-finit, ja ho faci d’aquest des d’un
sense sentit.

2. La seva diversificacio.

Considerem ara diversos particulars. Tanmateix les
experiéncies de la finitud inclouen, per exemple, prou elements
del cos: el saber no-finit no es confon amb cap oferiment, pero
és també amb aquest que ocorre el primer, i llavors es podria
estimar que afers patents (un sentiment, per exemple) hagin de
formar part d’una qualsevol situacié. Sembla que és aixi, cosa
que no deu implicar que I’activitat en guiestio s’hi pugui reduir.

Hi ha una certa comprensié que aquelles experiencies sols
es puguin diversificar per allo perceptiu i corporal, o imaginat, i
que calgui la intervenci6 de prou elements que hi pertanyen.

En aquest sentit tampoc no és massa rellevant qui anhela
(el qui remet a la subjectivitat), ni ’anhel tal qual, sind el mateix
anhel situat en tant que posa en relleu una avaluacio, la de la
finitud.

Allo impossible rau a fer aquesta finitud independent de les
circumstancies factuals de lliurar-se oferint-se naturalment i
corporalment.

Per0 és aixi mateix com la consideracié del circumscrit
mena a avaluacions des del particular que afecten la situacio

2 E] factor en 1’obert no obre quelcom, mai no pot obrir res: no hi ha obert
a... S’hi ofereix una caracteritzacié del que hi ha, no de quelcom que li sigui
alié.
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sense que sigui sempre un fet igualment important la
procedéncia de I’ofert: es troba en un exercici particular. Allo
que s’avalua no rep un adjectiu conclusiu quan es porta a
col-lacié quelcom, I’in-acabat ho sobrepassa, i aqui es troba en
estudi precisament aixo.

L’esment d’anhels, de gratituds, de melangies, de belleses,
de felicitats, es deu que es fa necessari d’indicar a qué es fa
referéncia en 1’experiéncia particular, perd no perqué aquesta no
sigui la de la seva avaluacio, que és la d’un finit obert.

3. L’exemple de la gratitud.

S’ha dit que aquestes experiéncies es troben situades, i n’hi
ha de prou diverses. La gratitud és un dels seus climax.

«Per comencar li explicaré una historia que vaig viure jo
mateix. Fa uns trenta anys, a la riba del Ganges, a Varanasi: una
dona (que tant hagués pogut tenir trenta anys com cinquanta,
tant I’havia afectat la tuberculosi) s’aguantava dreta amb un
infant als bracos i una nena que no devia arribar a dos anys al
seu constat. No li quedava cap il-lusio: havia estat victima d’un
marit alcoholic que I’havia abandonat. Una vida des de tots els
punts de vista perduda, frustrada, que sofria. EI més probable era
que I’infant que duia als bragos moris aviat, tampoc a ella no li
quedava gaire temps. Vam parlar. Amb tots els meus prejudicis
cristians o, simplement, humans, jo buscava la manera de
reconfortar-la en el sentit que acabo d’esmentar. “;Com pot
suportar aquesta vida?”’ No era cristiana.

«Ara bé, aquesta dona, el record de la qual encara
m’emociona, em va explicar la felicitat que sentia d’haver estat
convidada al banquet de la vida, d’haver conegut la felicitat d’un
vida conjugal, encara que hagués estat tan curta (I’horror li va
arribar mot aviat), la felicitat d’haver estat mare dues vegades i
de saber, ara, que aquest convit era a punt d’acabar-se. Alla
plantada, estava plena de gratitud i de joia per haver estat
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convidada, a partir de res, a gaudir d’un moment de plenitud.
Que més havia d’esperar? ;Del futur que ja no existia, o encara
no? ¢Del passat, que tampoc no existia? Havia viscut, i la llum
d’aquell instant li bastava plenament.

Per ventura tenim un rellotge per veure el temps? ¢Es la vida
un assumpte de calcul? Jo era alla per donar-li consol, i sentia
que les paraules de la teologia i de la filosofia eren impropies.
Tot allo era una broma, falsa religiositat, no res! No vaig cedir a
la facilitat de tranquil-litzar-la dient-li que la seva filla
milloraria, ella sabia que no era veritat; un abus de paraules.
Havia viscut prou temps per haver vist centenars de victimes de
tot tipus de malalties. “Jo sentia que no devia ser tan superficial
com per consolar-la amb aquesta mena de ‘consols’’. Ella sabia
que era el misteri de la vida» [Raimon Panikkar].

El text va més enlla d’una avaluaci6 qualsevol per a
expressar també una gratitud agraciada.

Aquesta deu exemplificar una de les situacions més
paradigmatiques: la conformitat i el seu esclat. En aquest cas un
regal que s’entoma, un privilegi pel contingut que suposa. Hi ha
una rellevancia: la recepcié d’un present desclos; participa en la
revelacio adhuc amb tots els horrors.

4. La irrupcio de la melangia.

Un poeta va escriure: «I’ambit vincla i perdura, comiats
d’enyorances d’avui mateix». El vers permet portar a col-lacié
disposicions animiques quotidianes (qualsevol estat patologic
deixat de banda) que conviden a no ocupar-se del després, a no
afigurar-se que tot aixo es facil de retrobar. La melangia suposa
el bandeig del que no és el present.

Hi ha for¢a motius que hi poden dur: alga que s’ha estimat
i que ara falta, la decrepitud propia, la bellesa del moment que es
recloura escapola als ulls, el record de fets que sols son ja
histories. Al cap i a la fi la melangia esdevé alguna manera de
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sentir el present i procura retenir I’ocupacio en el seu estar ara
aixi: ara, en el present que dura; aixi, retingut.

Dificulta qualsevol altra disposicid. S’hi troba el convit a
abandonar el que no sigui el present durador.

Sovint s’explica la melangia, i d’altres estats semblants, 1
es tendeix a comprendre-la, a avaluar-la com un fet que respon a
unes circumstancies, i s’accepta que no hi hauria motius per a no
mantenir-la com un mitja oportu de sentir.

Pero s’ha d’apostar si cal restar-hi o anar més enlla. El
prestigi dels sentiments que li sén associats entelen el fet cabdal
que tendeixen a inhibir la decisio.

Sovint les melangies sdn també experiencies estéetiques: ho
son quan el present és bell. | aquesta bellesa permet fruir. Una
experiéncia facil que suggereix mantenir-s’hi mentre hi ha un
present bell: versemblantment s’hi palesa una complementarietat
entre aquell estat passional i un estat passional del bell, com si
allo estetic manifestes la melangia. Si certament el bell pot dar-
se al marge de la melangia, aquesta sembla ponderar I’estétic
apropiat per a manifestar-se. Hi ha emocio i sentiment, plau i
dura.

En alguns casos es pot comprendre com un contraexemple
de la situacio de quelcom in-finit en tant que s’ofereix capac de
fer mantenir aixi I’ocupaci6. Un situacionament real lligat a I’ara
i que deixa de banda qualsevol explicitacié d’un saber finit i
desclos.

En d’altres casos es copsa com una singular manera de
convidar a fer una passa més i de posar en relleu un in-finit
amarat de nostalgia.

5. El suport de la bellesa.

En ’estétic, s’hi fa patent un clar protagonisme del cos, i el
bell, la seva manifestaci6 més positiva, ho mostra prou bé.

La gradacio platonica ja feu aprendre que hi ha el pas des
del bell, per mitja del seu copsament, i des d’una qualsevol
concrecio, a la manifestacio d’un bell esclatant no-finit.
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En arribant-hi ja no se I’estima quelcom a aconseguir, sind
com a afer adquirit i exercitat.

«L’estel de l’alba fulgurava inquictant, ja velat per la
bromosa 1 rosada llum de I’aurora. El Sol encara invisible, daurava
la cresta de la calitja marina i encenia una flameta a la punta
superior d’algunes veles que negrejaven en 1’horitzd. Per tot el
paisatge passava una tremolor de llum calida. Aci i alla s’algaven
unes veuetes gentils, infantivoles, d’una expressié d’innocencia,
paradisiaca: el curts 1 admiratius refilets de les aloses que s’anaven
despertant per les feixes. | en els marges boscosos sanglotaven
amb riure ofegat ocults xaragalls; i de la mar, sembrada d’esculls,
venien sons frescals de xapoteig i xarrups deliciosos. Tota la
naturalesa somreia. I, en aquella hora matinal, les acacies
exhalaven una olor celica i, xopes de rosada, semblaven plorar de
tendresa amb el goig del nou dia» (Joaquim Ruyra, Les coses
benignes, 1925).

Llavors sembla facil de gaudir d’aquella visi6 de la natura
que han copsat, com diu d’escriptor, «els grans poetes
primitius», i que descriu com la del déu biblic «panteixant
dolcament sota el mar, rient al dedins de les aures». Mentre fa
acabar la narracié exclamant: «O bellesa pura, adorable en totes
les seves manifestacions!», com es veu, com se sent, «en aquest
somni de primavera!»

6. El gran anhel i ’anhel del perque.

1. Més enlla del que és de tots els dies, el gran anhel (a
diferenciar de 1’anhel del perque) exemplaritza un anhel radical,
una situacié frisosa, amb la certesa que res no és capa¢
d’explicar-ho. També una buidor immensa, que no desespera
perque no oblida, amb la finitud present, I’internament desclos, i
que palesa una gran soledat.
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Tanmateix el gran anhel s’ha d’estimar com un afer pur: ho
¢és perqué es tracta d’un tot in-finit sense reserves, compromesa
de cap a cap, innocent.

Per aix0 hi ha aqui una utilitat: el gran anhel corrobora, per
la solitud i per la positivitat que hi ha en la seva candidesa, que
el present hagi estat d’altres vegades ensenyar-se.

El gran anhel fa felic en la mesura que se sap com a
moment singular, i es mostra com una garantia.

2. L’anhel del perqué és gratuit i no s’iguala sense més
amb el gran anhel; es tracta de la brillant certificacié que
I’activitat no es descabdella sols en els afers quotidians, sin6
que, d’una manera singular, també inclou com a tasca el fet de
comprendre per que hi son les coses.

Un anhel del perque, on es confirma gratuitament la seva
pretensio com a anhel, i que alhora es fa sentir amb certesa.

7. (Hi ha un ordre d’experiéncies?

L’actitud critica porta a rebutjar la importancia d’aixo o
d’allo, o a assumir-ho, i ho investiga d’acord amb unes
exigencies — per0 una recerca permet moltes observacions i
digressions, de manera que és capag¢ d’arribar que els afers no
s’ofereixen tancats o repetitius, sind com un doll permanent de
situacions, entre les quals se’n troben de tota mena, sense
excloure’n cap — finalment, I’interes per tot allo que és limitat
permet capbussar-se en els plurals éxtasis®*. | entremig hi calen
molts altres camins, palesant que la trena de les questions no té

2 «Extasi» prové del grec &kotootc, a partir del prefix ek- (des de, d’un
interior a un exterior), I’arrel -sta- del verb {ctnwu (col-locar, posar dret), i el
sufix d’acci6 -Sis.

Del conjunt es podria fer la perifrasi «l’activitat que posa fora»: i aqui
preferim «l’activitat que posa el no-circumscrity, i llavors fer de 1’éxtasi una
altra manera d’anomenar una assumpcio6 de 1’in-finit del present.

Sortir (o estar fora) també vol dir, en aquest context, no entotsolar-se, no
fer-se opac, no romandre estancat, no estar clos.
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programa ni en segueix un. Per tant no es pot postular que va ser
primer, perqué fet i fet no hi ha cap urgencia a respectar un
ordre, malgrat que es fa inevitable que hi hagi hagut un ordre,
quan certament mai no se’l deu poder respectar com sigui que
cal fer-se comprendre.

Tanmateix les dificultats poden ser moltes i d’indole varia.
El vortex del vaivé diari de tots els delits d’una qualsevol classe;
la circumstancia de preguntar el perqué, de capficar-se en
assumptes practics i teorics, de vibrar amb els problemes, etc.,
estableixen les bases del dubte i de I’angoixa. El brogit
contemporani duu a un cert domini, aquell pel qual la seva
manera de sentir fa mantenir-se en una activitat infructuosa des
del punt de mira del finit.

Llavors potser s’acompliria que allo dat no deu poder
assumir el no-finit sense ensenyar-se — no deu poder tampoc
mantenir-ho i perseverar-hi sense aix0. Prou subtileses en deuen
poder fer de reclam. Aleshores es podria suggerir que el que hi
ha semblés estar sempre en alguna mena d’espera no del tot
explicita que palesaria una vegada més que aquell deixondir-se
del que és en el seu no-finit no seria simplement a ma.

Tot aixo0, pero, fora una reflexidé posterior, i no hi hauria
cap necessitat de ser-ne poc o molt fidel. Els camins deuen ser
tan plurals, com diverses son les situacions.
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X
D’ALTRES INTERPRETACIONS
A TENIR EN COMPTE

L’experiéncia d’un present in-finit no pot no ser del sagrat,
sempre surt d’una ocupaci6 situada. Sigui la que sigui no deixa
de ser com a molt una activitat a posar al costat d’altres com
I’animisme, la desantropologitzacid, el déu o déus. S’abraca una
qualsevol expressié sagrada del que hi ha com la manifestacio
de la respectiva veritat.

Llavors persuadim del llenguatge propi i indiquem la seva
conveniéncia sobre d’altres llenguatge veridics, mentre se’ls
admet com a manifestacions d’un present.

1. Una indicacio prévia.

Tot aixo permetria de plantejar la questio rellevant sobre la
conveniéncia del cami a emprendre, de saber els avantatges i els
inconvenients de les diverses posicions, adhuc de sospesar un
dilema a proposit de les preferéncies.

Sens dubte una qualsevol experiencia en aquest camp
s’acreditaria per Si mateixa. L’exploracidé no seria enganyosa:
s’introduiria alli on no calen les paraules i el coneixement comu.
Es respondria del que es troba o del que es va lliurant.

El manteniment de cadascun dels camins varis que se
segueix aqui o alla no deu dependre sols del fet de trobar-se ja
en el seu terme, siné que la resultant deu ser condicional, en
I’accepcié d’un anar havent-hi un compromis. No es defensaria
un cami sols perque s acredités per si mateix, sind també perque
s’exposés a d ‘altres circumstancies.

No fora estrany que, el coneixement natural tingut com allo
més original i segur, la ciéncia un cim extraordinari, el
Iliurament a una tasca allo que honora una realitzacio, s’apel-li a
larad ia la llibertat, i que només des del saber natural i des dels
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vaivens socials s’assumeixi una i-gnorancia savia del real. No
se’n tindria prou a experimentar el que dona resplendor a
I’activitat, sind que se la voldria trobar a partir d’alld que es
compren. Des d’aqui estant els altres camins es veurien mes
aviat com aquells que lliuren una ponderacio en els afers sense
un esclariment que hi meni des del coneixement natural i des de
la llibertat, per tant sense deixar veure-hi una aproximacio.

Car la no-circumcripcié present hauria de considerar-se
dels objectes naturals 1 socials. S’experiencia el present, 1 aquest
manté en els oferiments una de les seves cares més poderoses:
alld in-finit ocorre en una concreci6. L’éxtasi pot mostrar-se
arreu, en les aigues del mar, en el cel i en els boscos, en la pau
de la tarda, en els oprimits, en els malalts, en els gaudis diaris,
en el si profund.

2. El seu perllongament en el panteisme.

El panteisme exemplaritzaria la incapacitat d’establir una
nova diferencia en 1’ensenyar-se, 0 si més no en I’in-finit, per
tant fora un exponent d’una especifica originalitat elemental, en
profit d’arrenglerar 1’esdeveniment al costat dels altres;
I’extensié del sagrat seria la consequéncia de fer valida la
circumstancia que la incapacitat de trobar-hi nova diferencia
permetria sense més, no sols estimar sagrat aquell trobar-se
obert, sind també de no tenir més motius per a no sacralitzar els
altres afers; potser hi hauria un cami de descens i un d’ascens en
tant que no tot gaudiria del mateix grau, mentre hi hauria una
fluctuacio semantica en els usos de ‘sagrat’, etc., que abragarien
tota mena d’assumptes, des de I’experiéncia del sagrat fins a les
activitats que potser hi tindrien poc a veure.

Les tendéncies panteistiques tendirien a passar per alt, per
exemple, la circumstancia que 1’ensenyar-se sembla irreductible
a una qualsevol altra alteracié en profit del no-finit. Sols es
parlaria de I’experiéncia del divi 0 de déu i no s’arrengleraria
amb tot el restant.

62



De vegades el panteisme troba alguna manera de copsar el
que pot ser el principi sagrat corresponent. L’U neoplatonic en
seria un exemple. Aix0 permetria com una individuacio que en
donaria alguna mesura.

Aquella indiscernibilitat en 1’experiéncia sagrada faria en
conjunt més properes les captinences panteistes.

3. Una discriminacié en els deismes i teismes.

L’experiéncia de déu i la de I’altre semblen diverses i poc
comparables.

Hi hauria la qliestio dificultosa de defensar-hi una alteritat i
no hi entraria en joc una diferéncia i una unitat de cada diferent.
Potser no hi hauria res a diferenciar en un dar-se in-finit, i
qualsevol assaig d’escorcollar-ho d’alguna manera no hi
reeixiria.

1. De vegades, pero no caldria que sempre, se suggeriria un
res dirigit a una alteritat, quan ben bé no semblaria possible de
fer-ho pertinentment.

Potser es faria veure que és dirigit a una alteritat: i també
es podria fer veure, per exemple, el que es digués en una
qualsevol oraci6 com a designi divi, el clam per tal de ser
escoltat, etc.; sens dubte, quan no fos verbalisme, seria expressat
tenint en compte 1’estar finit 1 desclos del contingut.

Aquesta dedicacié trobaria un contingut, I’ofert del qual
tindria a veure amb afers de la natura o de les coses pensades; i
hi hauria una expressio que entomaria aquests oferiments amb
un saber del finit desclos.

Certament hi podria haver el corresponent ofert del
contingut que no fos cap obstacle per a la recta interpretacio
d’un res. No ha d’estranyar que hi hagués una tecnica
introductoria per textos meditatius, a través de repeticions
rituals, per mitja de contes, per la muasica, per la dansa, en tant
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que alldo que s’hi oferiria esdevindria sabedor d’una finitud no
closa.

Bastaria doncs recordar sempre que I’experiéncia de déu
seria prou rellevant i singular, incomparable amb una qualsevol
alteritat. I que els oferiments de les expressions tracten d’afers
de la natura i del llenguatge.

Potser la millor oraci6 seria aquella que se sabés
inadequada.

2. La tendencia comprensible en una expressio de caracter
social (ho és la d’una alteritat) hauria de ser contrabalangada per
I’esfor¢ de no assumir res com a alteritat en el res 1 en la devocio
en conjunt. Altrament semblaria impossible de no
desencaminar-se precisament en la mesura que es defensés que
aquell res hauria de ser tal com és. Aquest capteniment
provocaria la fixacid expressiva, tendiria a posicions no
facilment compartibles i permetria una qualsevol unilateralitat.

Tot aix0 esdevindria particularment negatiu en passar de
I’oraci6 a I’explicitacié d’un cos doctrinal. Quan s’estimés que
hi hauria un missatge, i fins i tot se’l reelaboraria, llavors — Si no
es fes criticament des d’un entomar I’obert d’una finitud — el
nivell en el qual es descabdellaria es trobaria facilment a prop
dels altres nivells que expliquen, que descriuen, que recreen, 0
fins 1 tot que teoritzen, i hi hauria noves formes d’expressio
desnaturalitzants i desantropomorfitzants d’un saber de 1’in-
acabat.

La nota permet d’indicar que totes les religions revelades
podrien esdevenir, en les seves oracions i en les doctrines,
distorcionadores del fenomen quan 1’oblidessin — tanmateix
deixaria pas a un fet també rellevant, la circumstancia que
caldria superar el concepte de religio revelada en 1’accepcio que
no hi hauria propiament un cos doctrinal si no fos el del mateix
saber del no d’un present. No hi hauria sind un anar expressant
que es diria des d’una privilegiada iniciaci6. I no podria ser res
més que una paraula sense cap més garantia.
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Fet i fet ja s’ha insinuat que les religions monoteistes
revelades perllongarien sovint un estadi prou peculiar d’una
desantropomorfitzacié (desalteritzacid), en I’accepcié de tenir
com a punt de partida I’altre, del fenomen sagrat. No tindria res
d’estrany que tant llur doctrina com el seu res tendissin a no fer
veure’l com cal, ans a admetre la validesa de llur expressio. Des
d'una certa posici6 no desalteritzadora, semblaria que caldria
superar tot aixo en profit d’una experiéncia de finitud. Es clar
que s’hi deuen barrejar consideracions biografiques 1 de
socialitzacio de grup.

4. Digressi6 a proposit de F.Schleiermacher i P.Tillich.

1. Friedrich Schleiermacher, en el segon discurs de I’obra Sobre la
religi6®, palesa unes posicions molt interessants respecte de 1’explicitacio
dels punts capitals d’aquests afers.

L’escrit, que esta adrecat als filosofs il-lustrats, conté, per exemple,
parlant d’allo capital en la religio, el segiient:

«La seva essencia no és ni pensament ni accio, sind intuicié i
sentiment... La religid... vol veure en I’home i en tots els altres éssers
particulars i finits 1’Infinit, la seva empremta, la seva representacio...”®

25 Friedrich Schleiermacher, Uber die Religion [1799], Felix Mainer,
Hamburg, 1970 (Philosophische Bibliothek 255). [El citem per la traduccié
de Lluis Duch, Proa, 1992, (Classics del cristianisme 28)]. Lluis Duch, que en
va fer, del text, una traduccié molt reeixida, escrivi I’infinit (també ocorre
amb 1’etern, I’univers, esperit, 1’u) en majuscula unes vegades, en mintscula
d’altres. Es possible que Schleiermacher ho hagués aprovat: tanmateix, es
podria haver usat sempre infinit (etern, univers, etc.) de la mateixa manera,
en lletra petita, cosa que si més no reblaria que no s’hi conceptualitzaria cap
ésser, no s’hi individuaria res: 1 podria albirar-se que el pensament de 1’autor
deuria anar en aquesta direccid.
% Més avall es diu que ben mirat intuici6 i sentiment sén aspectes que la
reflexié diferencia a posteriori i que s’infereixen des d’un tot unitari
(cf.pags.82-85). Sembla que Schleiermacher expressa a les palpentes, pero
encertadament, que la consideracié desemboirant afecta una qualevol cosa i
presencia perque és d’una tal caracteristica que tot i pressuposar el particular
i el finit, pot assumir-se com a significant un no d’un qualsevol afer finit (N0
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«La praxi és art, I’especulacio és ciéncia, la religio és sentit i gust per
I’infinit...

«Tot ha de tenir com a punt de partenca la contemplacid, i aquell a qui
manca el desig de contemplar I’Infinit, aquest tal no té cap mena de pedra de
toc i, certament, no en necessita cap per a saber si ha pensat alguna cosa
sensata sobre aquesta qiestio...

«Intuicié de 1’Univers®’: us demano que us familiaritzeu amb aquest
concepte. Es el pivot de tot el meu discurs, és la formula més general i més
elevada de la religio, a partir de la qual us hi podreu orientar i, a més, és
possible de determinar la seva esséncia i els seus limits» (cf.pags.71-74).

I, a proposit d’un déu, afegi referint-se a un pensador que ho barrinés:

«Depén del seu sentit de 1’Univers, la qual cosa constitueix 1’auténtica
mesura de la seva religiositat; que tingui o no tingui un Déu per a la seva
intuicio, aixd depén de Dorientacio de la seva fantasia®®. En la religio,
1’Univers és intuit, és concebut com a originariament actiu sobre I’home®. Si
la vostra fantasia es troba unida a la consciéncia de la vostra llibertat, de tal
manera que allo que aquella ha de pensar com a originariament actiu no
pugui pensar-ho si no és mitjangant la forma d’un ésser lliure, certament que
en aquest cas aquella personificara 1’esperit de 1’Univers i vosaltres tindreu

aquest o aquell objecte, amb la resta dels afers presents) — un saber in-finit.
Hi ha I’in-finit, i aquest sols pot ser expressat des del finit.

" Equival a un copsament de la finitud i de la desclositat interna. Com diu
unes linies més avall, cal entomar el particular com una part de la totalitat;
I’ambigiiitat de les expressions no impedeixen d’entreveure-hi que les coses
quotidianes no sén tal qual la totalitat, I’in-finit, la intuicié de 1’univers (la
totalitat esdevenint simplement una manera d’esmentar 1’in-finit com a afer
no clos cabdal «totalitari»).

Val la pena de remarcar que la religio és intuicié de l’'univers, copsar en el
particular |’in-finit. L’autor s’adonaria que allo rellevant no és un déu siné la
consideraci6 de I’in-finit.

D’altra banda seria una expressié per a un qualsevol afer explicitat en el
desclos.

%8 En definitiva depén de la inquietud de cadascu.

? E| saber de I’in-finit (el d’un univers com a totalitat) és actiu. S’hi pot
projectar la llibertat, i llavors parlar d’un déu («personificard 1’esperit de
I’universy).

L’aproximacié de Schleiermacher permetria que es pogués fixar els afers
de la segient manera: no personificar 1’esperit de 1’univers, o assumir el
caracter actiu en el no d’un present, i poder parlar aixi (quan sigui el cas)
d’un déu.
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un Déu. Si es troba lligada a la intel-ligéncia, de tal manera que, en tot
moment, sigui clar als vostres ulls que la llibertat solament té sentit en
I’individu i per a I’individu, certament que en aquest cas tindreu un moén i cap
Déu» (cf.pags.110-111)*.

2. Paul Tillich defensd®™ <“das unmittelbare Gewahrwerden des
Unbedigten” [«I’adonar-se immediat de 1’incondicionat»]; mantingué que
“diese Macht des Sein geht allem voraus, was Sein hat”; rebutja 1’Gs dels
termes «intuicio», «experiéncia», «coneixement», perqué comporten que hi
ha un objecte; admeté que el mot «déu» diu molt més perqué es troba enriquit
semanticament com a simbol (per tant I’incondicionat no és déu, malgrat que
déu si que ho sigui); presumi doncs d’un punt d’ateisme en qualsevol
individu implicat. L’incondicionat no era per a ell ni 1’ens realissimum ni
1’ens singularissimum: és «la forca [Macht] de I’ésser en tot el que participa
de I’ésser». Es pressuposa en tots els continguts logic i ontoldgics; es
pressuposa en totes les separacions i fa possible totes les relacions: perqué és
el punt de la identitat, sense la qual no es pot pensar ni separacio ni relacio.
Tot aixo val en primera linia per a la separacid i unié de subjecte i objecte en
el coneixement i en el comportament.

Certament el dret de demanar qué duu des de quelcom condicionat a
I’incondicionat, o des de les coses que el tenen com a pressuposit, semblaria
legitim, i potser no seria adequada una resposta amb molts més esclariments,
sobretot si fossin molt més dificils d’assumir. Perqué s’hauria de poder
estimar que I’incondicionat no és el condicionat: es podria insistir que la
negacié de tota finitud no implicaria necessariament un absurd, etc.
Tanmateix romandria el fet de caler esclarir-ho: no s’hi valdria la mera
adjudicaci6 de vessants expressius a les negacions, a més a més del seu Us
obvi, quan es rebutja una qualsevol intuicid, experiéncia, i coneixement. Es
veritat que aquesta no admissié provindria que s’estimaria que les tres
activitats implicarien una relacié entre objecte i subjecte: perd s’hauria
d’esclarir com s’hi arribaria, a I’incondicionat, no n’hi hauria prou a afegir
que n’hi hauria un adonar-se immediat.

Es a dir, es parla de I’incondicionat amb el supdsit que no és déu, perd
si que déu ho seria: com si hi hagués algun principi (I’incondicionat)
independent dels afers simbolics (allo que I’esment d’un déu hi afegeix),

%01 lavors la figura d’un déu més aviat es veuria innecessaria. I reapareixeria
la religi6 en la forma d’un mon.
%1 paul Tillich, Gesammelte Werke. Volum V: Die Frage nach dem
Unbedingten [Herausgegeben von Renate Albrecht], Evangelisches
Verlagswerk, Stuttgart, 1964, pags. 131-134.
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quan aquest principi hauria de dar-se d’alguna manera per a poder-lo
expressar, per tant lliurar-se finitament.

No semblaria adequat que el filosof o el tedleg s’imposessin el silenci
del que estimen inexpressable.

N’hi hauria d’haver per tant un cami que hi menés, i caldria abragar
que no tota experiéncia, o coneixement, o fins i tot intuicid, son del mateix
tipus, sense que aix0 impliqués manca de rellevancia d’una banda, o
desinterés d’una altra. Caldria ocupar-se d’una tal manera que no fos permes
de superar una limitacid inherent i obvia de la mateixa condicio finita, i que
alhora fos aixi la manera de no fer-la tancada. S’hauria de trobar algun mitja
que dugués a admetre una molt singular resultant entre les moltes altres. | tot
aixo és sempre experiéncia en aquella accepcié del mot que iguala
experiencia i el que hi va havent en un temps.

En qualsevol cas es tracta només d’indicar per qué sembla que
I’exposici6 de I’autor no persuadeix prou, i de cap manera no implicaria que
s’esvais la veritat del seu escrit i del seu mon.

5. El descredit dels in-finits.

1. El guany de les explicacions naturals, I’escorcoll analitic
en les seves plurals facetes, els avencos tecnologics en totes les
direccions, I’explotaci6 industrial dels béns, la millora de les
condicions de benestar, I’accent en els valors de I’individu i1 en
els seus drets, I’aparicid de prou estils diversos i incompatibles
de pensament, la circumstancia historica que el cristianisme s’ha
vist també associat a formes de poder, han promogut sens dubte
la desconfianca, en 1’accepcié d’estimar que I’in-finit ensenya
un afer embafador, i que apareguin dubtes a proposit de ser una
vivencia emotiva.

Se’n recelaria per la incapacitat de caure sota el sedas de
I’analisi, sintesi, diferéncia, i de no poder fer-ne un discurs com
caldria: per aix0 se sentiria una manca de certesa, quan les
condicions socials dominants en els ambits intel-lectuals,
tecnics, i socials, accentuarien una tal disposicio en tots els
camps; en efecte hi hauria contrarietat per aquesta irreductibilitat
de les experiéncies del real als esquemes i habits teorics, a la
qual cosa s’afegiria que no sempre serien a I’abast ara i adés per
a ser comprovades, a banda de no ser publiques (contrastables).
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2. ¢Seria dificil de fer-ne una mera emoci6é? Semblaria,
pero, que el fenomen no esdevindria sols rellevant per ’aspecte
emocional sin6 també per la manera de proposar-se. Al cap i a la
fi, quan se sabés que son les emocions, llavors es tendiria
segurament a no fer-ne uns objectes per si mateixos, com sigui
que es presentarien en conjunt gracies a allo amb que son
solidaries.

En general no ocorreria que I’assumpcié d’una especifica
globalitat finita no fos sentida d’una manera o d’una altra. Pero
no sols una passié podria destorbar-la, sind6 que caldria no
bandejar que no se sabés (no es pogués) sentir I’afer, fent patent
la dependéncia propia, quan semblaria que s’hagués d’admetre
que com se sentis reblaria certesa.

Pel cap baix la manera quotidiana de sentir I’activitat en
I’in-acabat i desclos no deu singularitzar-se per algun extrem
sensible. Es fluctuaria d’acord amb un ventall d’emocions i de
sentiments de tota mena segons la situacio, que voldria dir
segons una munié d’afers la major part dels quals seria els de la
quotidianitat, sense estridencies.

3. Tot 1 aix0 un dels problemes de moltes d’aquestes
interpretacions rauria en la circumstancia de sobrevalorar la
subjectivitat, en 1’accepciéo d’un subjecte amb una identitat. Car
aquesta no ho és tot.

El jo apareixeria molt sovint, i hi hauria un excés de «jo
penso», «jo estimo», «em sembla», «em faria il-lusio», «jo faig
recerca», etc. Ben mirat semblaria com si no fos cert que aquesta
subjectivitat tingués una rellevancia relativa, i que s’hauria
d’atendre el que hi ha, del qual forma part el subjecte.

En la mesura que es bandegés la subjectivitat, brollaria un
qualsevol afer, inclos el subjecte, mentre que una excessiva
concentracié en aquest faria que aparegués un descentrament
justament pel fet de centrar-se massa en el jo.
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Es tractaria d’adonar-se que aquesta subjectivitat dels afer
reals es faria en alguna accepci6 irrellevant. Quan s’hi introduis
perqué és impossible d’expressar-se amb els termes que
convindrien, llavors més aviat desorientaria i demanaria la
conniveéncia del lector.

Potser molta de la malfianca que podria apareixer es basaria
en el foment d’una subjectivitzacié en perjudici d’una avaluacié
d’allo que la inclouria.

Caldria deixar de banda els jos, i allo en qué s’impliquessin,
a favor d’un present, de fer-ho liberalment, independentment del
subjecte i adhuc d’una qualsevol altra subjectivitzacio.

Allo dat no estaria acompanyat de res més: aqui no hi hauria
una rellevancia perque s’hi trobés un subjecte o adhuc molts punts
de mira subjectius, sind perqué tot aixo formaria part d’un tot, i la
questié seria com es manifesta.
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Xl
DISCUSSIONS AFEGIDES

Alguns problemes van potser més enlla d’un treball teoric,
pero val la pena de fer-ne una indicacié des dels postulats que
I’escrit ha suggerit, assaig que cal prendre’l sols com una
aproximacio.

1. Una avaluacio de la intolerancia.

Res ofert no pot ser acreditat per quelcom que no sigui
ofert.

Una de les consideracions a dur a terme en els casos de
fanatisme podria raure a no tenir-ho en compte. L’obert d’un
present no acredita 1’ofert, que cal discutir-ho d’acord amb la
seva oferta. Que se’n pugui disposar en un saber conjunt no en
garanteix I’encert, sindé que en lliura una manera de copsar-ho,
que no basta quan es tracta d’estudiar qiestions naturals,
comportaments propis, o problemes socials. L’experiéncia que
atén la in-circumscripcio present no és un mitja per a resoldre
allo que forma part de la circumstancies naturals i socials, sind
per a un copsar-ho d’una manera caracteristica.

Altrament hi hauria un estadi no critic de I’avaluacio.

Es clar que s’hauria d’estudiar el fanatisme a partir d’altres
punt de vista diferents: per exemple, a tall d’un comportament
adquirit en un medi social, etc.

2. Si es troba sense sentit.

Hi ha els dubtes, el dolor, la impoténcia, el sense sentit de
molts esdeveniments, i potser llur absurd*2. Pel desclos i finit no

%2 ’absurd rebutja un sentit incompatible amb aixo 0 amb alld; també se’n
parla en alguns casos quan no se sap trobar un sentit, i aixi mateix en
circumstancies que encreuen les dues possibilitats.
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es lliuraria un sentit propi al que no en té, a allo a la qual cosa no
se’n sabria donar: 1’inic que es portaria endavant consistiria a no
bandejar, malgrat aixo, aquell especific apuntar.

Aquest factor del finit no donaria sentit propi a les cerques
que volguessin una resposta, sind que lliuraria 1’estar no-acabat
del present.

No donaria sentit propi a les dificultats de comprensio o a
la impossibilitat de comprendre. Quan es preguntés un perqueé se
cercaria una resposta, fos d’un origen, d’una meta, o de la
circumstancia que es volgués, se sabria que el factor de 1’obert
de quelcom conjunt no resoldria els problemes naturals i socials.

¢No podria anar a parar la cerca d’una explicacié en una
experiencia singular de la finitud? Certament; sols caldria
advertir que un tal fet no conservaria la cerca com era abans™.

Tota cerca suposa quelcom ofert; i, en principi, es voldria
trobar una resposta si fa no fa del tall de I’assumpte de partida.

En I’experiéncia de I’in-acabament d’un moén no hi ha
noves representacions o pluralitats pensables: no seria una
resposta a les cerques i a les preguntes que en volen. No s’hi
trobaria sentit propi perqué no hi hauria una resposta a aquelles
preguntes.

L’in-finit d’una experiencia mundana no explicaria
quelcom en I’accepcié d’una explicaci6 descriptiva en els termes
del punt de partida de I’explicat, i tal qual pres es mantindria alie
a aquesta cerca d’explicacid, i a I’absurd corresponent. En
d’altres paraules: allo desclos no seria incompatible amb
I’absurd de quelcom quan es compren aixo lliurat en les
respectives situacions.

% Quelcom que no gaudis de sentit (hi hauria hagut una cerca infructuosa) no
podria avaluar-se, mentre es mantingui el no trobar-ne, a tall d’un fet que
assumeix la seva desclositat (hi hauria algun tipus d’inconvenient: no hi ha
dues ocupacions alhora), i més aviat es lliuraria una situacié internament
contrariada quan es mantingués implicitament el sense sentit i explicitament
obert d’una finitud.
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3. Un motiu Ultim o no ultim.

L’in-finit pot admetre’s com a motiu, d’acord amb el
context i les seves circumstancies.

Per a una activitat quotidiana dificilment esdevindria
remarcable que aquell saber fos ultim, primer, o un qualsevol, si
s’assumeix el seu taranna sense més; no podria adjectivar-se
d’altim des de molts punts de vista; per exemple, tenir-lo com a
altim no seria massa propi seu quan no es trobés arrenglerat,
valgui el cas, al costat de cerques de motius i de finalitats, on les
ultimes serien les que s’estimés més escaients.

Hi hauria doncs ultimes explicacions®* quan hi hagués
alguna mena de cerca d’explicacions, i en tant que la cerca
esdevingués adonar-se internament desclos.

Per conseglient faria el seu paper de motiu ultim sobretot
en els estudis on es tingués en compte les finalitats i les cerques.
En aquesta linia es defensaria que per aquella activitat hi hauria,
malgrat tot, una avaluacio.

Es diria doncs que és 1'altim motiu o explicacié com a
resultant d’un ordre. D’aqui que d’altres vegades esdevingués
irrellevant que fos 1’ultim, el primer, o un qualsevol, com
esdevindria secundari que fos un motiu o una explicacio, en tant
que no se cercaria motius o explicacions sin6 que lliuraria
simplement el seu fet.

4. Un valor per a la pregunta pel sentit.

Entre les experiéncies d’un present 1’experiéncia del divi o
de déu reblaria una conformitat, que es podria explicitar com un
val la pena incomparable amb d’altres valors.

Certament aquesta valoracié es deuria a com assumeix
l’activitat aquell saber. El fet que se 1’hauria establert com a
valor i rellevant, permetria parlar-ne com a sentit des d’altres

 En I’accepci6 que una explicacié assenyala alld a tenir en compte, no en
I’accepcio que I’explicacid Iliura quelcom propi de I’explicat que integra.
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activitats, sempre que no se cerqués un sentit propi d’algun
esdeveniment natural o social.

En alguna accepcio respondria a la pregunta pel sentit quan
aquest sentit no fos el d’una articulacié propia d’un proces
natural o relacional, sind el d’haver-hi una experiéncia
especificament valuosa.

No donaria sentit (propi) a alld que no en té.

Subratllar el sense sentit d’un esdeveniment suposaria
posar entre paréntesi aquell valor singular. Accentuar aquest
altim no implicaria sostreure’s del no sentit d’algun afer, sin6 de
mantenir-lo aixi.

Tot aix0 es podria estendre a un qualsevol experiéncia
valuosa de la desclositat.

5. No hi hauria I’aval d’una etica.

Es pot trobar bo o beneficids de dur a terme una activitat
en accepcions varies. Una d’aquestes faria dir que s’assumeix
com a bo allo deliberat, sense excloure alguna consideracid
desclosa, on no caldria ’aprovacié dels altres 0 una seqiencia
inacabable de la deliberacio, sind sols el fet d’entomar-ho aixi,
de ser d’aquesta manera lliurat, i hom esmentaria que té sentit de
fer la corresponent activitat en disposar-ne al marge de com ho
hauria resolt.

Aquest deu ser un cami de saviesa, que €s recorre a traves
de la deliberacio i que permet una mirada oberta.

L’aconseguit, tanmateix, no implicaria en principi cap
deure per al seu practicant, sind que inclouria la resultant de la
deliberacié que tindria en compte un benefici, i es pot imaginar
que tampoc no I’assumiria alga altre a no ser que gaudis del
corresponent resultat.

D’altra banda I’experiencia oberta no és cap sentit propi
d’un benefici, i tal qual desconeix els beneficis. Certament
basteix un motiu, perd no va més enlla.
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Alhora la saviesa no se circumscriu a apuntar un tot in-
finit, sind que s’ofereix com un estil de dur a terme un procés
actiu.

Amb saviesa 0 sense saviesa I’afer no llevaria que, en
conjunt, les tasques i els problemes, se’ls ha de provar de
resoldre. L’exercici diari oferiria reptes sovintejats on es
demanaria consideracid i exploracié, en un mai no acabar, amb
la necessitat d’un mateix exposar-se i de fer propis beneficis i
quins beneficis.
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ANNEX 1
LLEGINT CLAROS DEL BOSQUE

1. Els treballs de Maria Zambrano, un dels quals s’esmena aqui,
corresponen a una estudiosa compromesa en prou causes des de jove,
que va d’haver de partir un llarg exili fins a fer-ne, d’aquest, un mitja
d’alliberament personal i de revelaci6. Mercedes GOmez Blesa,
editora de Claros del bosque, afegeix:

«L'exiliat, igual que el mistic, “revela sense saber”, caient en una espéecie de
“rapte” en el qual la intuicio, més que el discurs logic, fonamenta la paraula
que deixa al-ludir, mai anomenar directament, I'ésser. Per aix0, el no-lloc de
I'exili es converteix en I'espai de la revelacio de la veritat... En aquest estat de
no-resitzacié i desaferrament, de rendncia, és quan s'aconsegueix aquesta
saviesa de la clariana del bosc»*°.

En efecte Claros del bosque convida a un despertar del son o
d’algun estat de vigilia, com a imatge per a expressar una recuperacio,
per breu que sigui, d’un rerefons amagat en la vida d’un mateix pel
qual retroba allo d’on forma part, la seva auténtica dimensid, el que és,
malgrat que hom vagi encastellant-se, que cregui gue no cal un cert
desarmament de la personalitat autosuficient. Hi ha una preséncia de
la veritat per a aquell que sigui tocat per I’amor malgrat que pateixi en
recaure a una zona obscura. A més del dit,

«des de sempre I’ésser ha estat amagat i, per aix0, s'ha preguntat I'nome a si
mateix sobre aquell [ésser] i ha preguntat. ;Hauria estat aixi potser si ell,
I'ésser huma, no hagués sentit en si, dins de si un ésser, el seu, amagat? | fins
i tot si no s'hagués vist — una miqueta ja des de fora — com un ésser amagat. |
aixi, el coneixement que cerca neix de l'anhel de donar-se a conéixer, que
acompanyara sempre a les formes més objectivament aconseguides del
coneixement.

% A Maria Zambrano, Claros del bosque, edicié de Mercedes Gémez Blesa,
Catedra, Letras Hispanicas 692, Madrid 2014 (2%), pag.31. Aixo es veu molt
bé en el mateix llibre de Maria Zambrano, per exemple en 1’apartat El
compliment, pags.154-155.
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| en cada despertar I’ésser rebut sens dubte des d'abans, I’ésser
preexistent, emergeix, per no dir que esta a punt de revelar-se com a cridat
per una Ilum que no veu, per una llum que el toca i es vessa fins a una certa
profunditat en aquest lloc, niu potser, on alena. I que li anuncia el patir i la
gracia de la llum. Ja que la llum, tant 0 més encara que I'espai i el temps, és
un «a priori» de I'ésser huma o de I'ésser de totes les criatures, segurament»®.

Esser amagat, despertar, llum, sentiment sustentat, no sentir la
propia limitacid, i d’altres, invoquen el que no es pot trobar guan hom
sura per I’ocea de la vida, quan vol ser més ell que correspondre als
moviments més recondits i essencial de 1’ésser huma.

No es lliura una expressio analitica del que es valora, I’'important
no rau a justificar 1’as d’una expressio sind la seva conveniéncia —
I’autora ho anomena rad poetica.

Una veritat que expressa a les palpentes quelcom original a
trobar. «Quan la realitat escomet el qui desperta, la veritat amb la seva
simple presencia I’assisteix» (pag.137). Moén propi de ’autora, que
prova d’expressar una relacid, que té un cami en I’amor, que
s’expressa en termes de pietat”’, que subratlla la primacia del sentir.

2. El text remarca que és inadequat fer passar pel garbell d’un
estudi allo que faria assenyalar les clarianes del bosc:

«No cal buscar. Es la llicé immediata de les clarianes del bosc: no cal anar a
buscar-les, ni tampoc a buscar res seu. No-res determinat, prefigurat, conegut.
| 'analogia de la clariana amb el temple pot desviar I'atencié»>2.

¢ lbidem, pags.139-140. Més avall, pag.156: «en aquest estat en que ja no
s'espera, o millor fins i tot, quan s'ha deixat d'esperar, arriba sense ser notat
I'instant en que es compleix el sincronitzar de la vida amb I'ésser; de la vida
propia en el seu aillament amb la vida tota; del propi ser vacil-lant i
desproveit, amb I’ésser simple i un. I el temps no se suspén llavors; lluny
d'aix0, es manifesta en la seva esplendor, podria dir-se».
37 «Sembla ser el nucli de la catastrofe europea aquesta pérdua efectiva
d'aquest centre o espai interior. La pérdua de la seva interioritat que és
asfixia, que es crida desesperadament en I'espai vital. Perqué es tracta ni més
ni menys que de la realitat externa i propia, de la realitat de les coses i de
I'nome mateix que també s'arriba a desrealitzar», Maria zambrano, Unamuno,
ed. de Mercedes Gémez Blesa, Barcelona, Debate, 2003, pag.67, citat per
I’editora
% |bidem, pag121.
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L’autora indica la predisposicié que s’hauria de prendre en
aquestes circumstancies,

«suspendre la pregunta que creiem constitutiva de I'huma. La maléfica
pregunta al guia, a la preséncia que s'esvaeix si se I’atabuixa, a la propia
anima asfixiada pel preguntar de la consciéncia insurgent, a la propia ment a
la qual no se li deixa treva per a concebre silenciosament, obscurament
també, sense que la interruptora pregunta la sumeixi en la mudesa de
I'esclava. | el temor de I'éxtasi que davant la claredat vivent escomet fa fugir
de la clariana del bosc al seu visitant, que es torna aixi intris»*°.

| també adverteix que no es tracta d’anar més enlla d’una recerca
pretesament savia sin a aprendre a escoltar:

«Tot aix0 no condueix a la pregunta classica que obre el filosofar, la pregunta
per «I'ésser de les coses» o per «I’ésser» tot sol, sind que irremeiablement fa
sorgir des del fons d'aquesta ferida que s'obre cap a dins, cap a I'ésser mateix,
no una pregunta, sind un clam despertat per allo invisible que passa només
fregant. «On et vas amagar?...» A les clarianes del bosc no es va, com en
veritat tampoc no va a les aules el bon estudiant, a preguntar.

I aixi, aquell que distretament es va sortir un dia de les aules, acaba
trobant-se per pur pressentiment recorrent boscos de clariana en clariana
darrere el mestre que mai se li va donar a veure: I'Unic, el que demana ser
seguit, i després s'amaga darrere de la claredat. | en perdre's en aquesta cerca,
pot donar-se-li el que descobreixi algun secret lloc en la fondalada que reculli
I'amor ferit, ferit sempre, quan pretén recollir-se»*.

També a proposit del «cor», una imatge de I’anima, se’ns diu:

«| hi ha el perdre's que és abismar-se, en un abisme Unic en que es
fonguin — el cor unifica sempre - I'abisme que en aquest, dins de la
casa que aquest és, s'obre, i I'abisme en queé s'obre com en el centre de
l'univers on [el cor] es fa no-res. | llavors ha de veure-se-les per
comencar a soles, o sentint-se estar-ho ben bé, en el fons daquest no-
res. | el no-res no és aixi el simple no-res, sind un abismar-s’hi, un
anorrear-se. | com aquell, el cor, no ha perdut la seva condicié de
centre, continua sentint-se buf de vida, alé sota les aigles de la

% |bidem, pag.122.
“% |bidem, pag.127.
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postcreacid. | sent la no-resitzacié en qué tota la creacié vingués a
caure: com una aigua per la seva [de la creacid] inconsisténcia, per la
seva inaferrabilitat, per ser lloc de dissolucié on tot resta negat; lloc
oposat al moviment i al repos; al simple estar i per tant al
discerniment. 1 no podra aquest cor ascendir fins a la superficie
d'aquestes aiglies que semblen no tenir-ne, si no s'hi ha encés, per
aquest [cor], dins i fora seu alhora, una centella Unica, la que encén la
llum indivisible que es fa en la foscor, fent d'aquest cor alguna cosa
aixi com el seu llum», mentre de seguida s’afegeix: «El discernir no és
possible on l'albirar s'acaba. S'equivocaria perillosament aquest cor si
cregués, com en un somni, dominar les tenebres»**.

*! Ibidem, pags.182-183. La intensitat de I’escrit de I’autora permeten afegir
que sols seria possible d’escoltar les paraules de Maria Zambrano, i d’acollir
el missatge, sabent que, una vegada assumit, caldria retornar a un mateix, i
llavors adonar-se, des dels pressuposits del lector de I'autora, de la bondat
d’estudiar el cami de l'ésser amagat, adhuc de considerar seriosament que
significa «ésser» i també com es podria amagar.

En aixd hi hauria una certa «actitud violenta i impositiva». Tanmateix
no fer-ho aixi comportaria col-locar-se en una posicié singular: un mateix
explorant-se intensament en direccions varies, utilitzant els plurals recursos
del qui ho fa, hi hauria les moltes maneres de perseguir viaranys que no
sempre es podria assegurar que no es deuen a ’educacio, a les lectures, a les
influéncies, al propi taranna, en definitiva a la historia d’un mateix. No
bastaria que el sentiment propi i el que s’expressa es trobessin d’acord: una
recerca analitica 1 discursiva es faria necessaria en contra d’un mateix, i a
favor de no menysvalorar el conjunt de I’existéncia, on seria possible que
I’ésser es trobés amb facilitat arreu, amb el convenciment que la consideracid
i la diferencia podrien ajudar en una qualsevol contencio.

Hauriem de preguntar si hi ha alguna manera de circumscriure el que
podem visitar, si deixar-nos tal qual a mercé de les clarianes dels boscos no
pot dur-nos alli on no ens convé de ser-hi. Potser fora bo que el bon alumne
preguntés a classe, 1 també ho fes 1’adult perdut entre matolls. Semblaria
important de dur el tim6 de la barca a ’hora d’anar a algun lloc, sobretot per
no perdre’s i perqué un mateix no es podria refiar d’un qualsevol vent o d’un
o altre corrent de les ones. Aniria bé potser no refiar-se d’un mateix, de les
seves conversions, i en aixo no serien bons guies Miguel de Molinos o Juan
de la Cruz, quan hom és capag¢ d’interioritzar-se en prou direccions, totes
[liurant un genui exercici que palesaria la seva veritat interna, i n’hi hauria
tantes, de senderes possible, de goigs amagats, de vides que son altres, que el
millor dels consells seria el de la ponderacid. No hi hauria necessitat
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3. La sort d’una expressio per imatges (simbols i metafores) rau a
permetre un horitz6 de suggerencies que no estan permeses en un
llenguatge analitic, malgrat, és clar, que aixo no exclogui de vegades
una certa ambigiiitat de 1’abast del que es diu. Pero té ’avantatge que
no cal anar distribuint coses i esdeveniments en categories diverses o,
potser millor, de deixar introduir allo que no és representat en el
discurs. Aix0 es pot trobar en forca parts del treball de 1’autora.
Podem agafar un exemple del text entitolat «Del buit i de la bellesa», i
que fa aixi:

«La bellesa fa el buit — el crea —, tal com si aquesta fag que tot adquireix
quan hi esta banyat, per aquella, vingués des d'un llunya no-res i hi hagués de
tornar, a la bellesa, deixant la cendra del seu rostre a la condici6 terrestre, a
aquest ser que de la bellesa participa. | que li demana sempre un cos, el seu
transsumpte, del qual per una espécie de misericordia li deixa de vegades el
rastre: pols o cendra. | en comptes del no-res, un buit qualitatiu, segellat i pur
alhora, ombra de la fa¢ de la bellesa quan se’n va. Mes la bellesa que crea
aquest buit seu, el fa seu després, perque li pertany, és la seva aureola, el seu
espai sacre on queda intangible. Un espai on en ser terrestre no li és possible
instal-lar-se, pero que el convida a sortir de si, que mou a sortir de si 1’ésser
amagat, anima acompanyada dels sentits; que arrossega amb si I’existir
corporal i l'embolica; l'unifica. | en el llindar mateix del buit que crea la
bellesa, 1’ésser terrestre, corporal i existent, es rendeix; rendeix la seva
pretensid de ser per separat i fins i tot la de ser ell, ell mateix; Iliura els seus
sentits que es fan uns amb l'anima. Un esdeveniment al qual se li ha
anomenat contemplacié i oblit de tota cura»*.

La bellesa fa el buit perqué no s’identifica en res terrenal, és
inagafable amb les mans o indistingida amb els ulls. Sols resta «la
cendra del seu rostrex». Els afers naturals son sols peces del seu joc, hi
resta com a buit qualitatiu que se’n va. Roman un buit, una abséncia,
la seva auréola, on resta tal qual, lluny de les coses terrenals. La
bellesa convida a 1’ésser amagat. I alli on la bellesa comenga com és,
hom es troba on hauria de ser. Contempla i abandona les urgéncies.

d’estimar que la troballa genuina fos incompatible amb un estudi dels afers
tal i com es lliuressin i es trobés a la nostra ma.

*2 |bidem, pag.163.
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Es lliura doncs una narracié a proposit de la bellesa de les coses,
que no la contenen materialment, i alhora demana a I’anima que es
deixi arrossegar cap a on resideix, en el lloc de les genuitats.

Dalt s’ha suggerit com la bellesa és capa¢ de motivar I’in-finit,
possiblement una de les maneres d’anar a l’encontre del que pot
manifestar el present.

4. S’hi troba parts prou penetradores. A proposit de 1’anhel del
saber de I’absolut en I’apartat «Els ulls de la nit» escriu:

«EIl qui mira és d'antuvi un cec que no pot veure's a si mateix. | aixi cerca
sempre veure's quan mira, i alhora se sent vist: vist i mirat per éssers com la
nit, pels mil ulls de la nit que tant li parlen d'un ésser corporal, visible, que es
fa cec a mesura que es revesteix de lluminaries centellejants. | li diuen també
d'una foscor, vel que oculta la llum mai vista. La llum en la seva propia font
que mira tot travessant en desiguals punts, lluminosos ulls de la seva fag, que
descoberta abrasaria tots els éssers i la seva vida. La llum mateixa que ha de
passar per les tenebres per a donar-se als qui sota les tenebres vius i a cegues
es mouen i busquen la visi6 que els inclogui.

Mes després baixen les ales cegues de la nit, cauen i pesen, sent ales,
sobre qui viu ancorat a la terra. | I'ombra d'aquestes ales planejara sempre
sobre el cap de I’ésser que anhela la visi6 que el veu, i que vela els seus ulls
guan, mogut per aquest anhel, mira.

| d'aquestes ales de la nit, ¢no hi haura contrapartida en les veloces ales
del néixer del dia i en les del seu ocas — flames, foc que tant fan gust
d'amenaca?

I apareixen les ales del Querubi, sembrades d'innombrables,
centellejants, ulls. Un ésser de les altures, de la interioritat dels cels de llum,
que aqui només en imatge se'ns dona a veure; alcades les ales, inclinat el cap,
imposant sant temor a I'anhel de visié plena en la llum que centelleja en els
ulls de la nit»*.

Qué no podria suggerir la visié de la celistia? Si més no hi haura
una plenitud al final:

«| es diria que la bellesa tota sigui el vel de la veritat i que la vida mateixa
que se'ns dona sigui el vel de I'ésser. | que el seu ésser se li amagui al vivent
mentre viu per a desplegar-se solament en el total lliurament»**.

*® |bidem, pag.233-234.
** |bidem, pag.248.
81



5. Quan el cor, imatge de 1’anima, respira en el silenci del seu
ésser, llavors

«6s una preséncia i res més. Una preséncia que quan deixi de ser-ho acollira
tot el que davant d’un ésser huma es presenta, tota preséncia i, naturalment,
I'abséncia d'alguna cosa i adhuc I'absencia de tot. | la mesura de la innocéncia
del cor, de cada cor, donaria, si mesura seva pogués haver-hi, la diversitat de
les preséncies que davant aquest cor presenta la riquesa del mon, i fins i tot
I'esplendor del que anomenem univers.

Ja que hi ha una intima, indissoluble correlacioé entre innocencia i
universalitat. Només I'home dotat d'un cor innocent podria habitar
I'univers»®.

Que no vol dir que ho sapiga tot, sin6 que no experimentara
I’univers com a quelcom estrany, ni el posseira: d’aqui 1’intercanvi
entre un tot i la seva absencia. La contradiccié apunta el que fora més
dificultés d’expressar amb d’altres paraules.

6. També s’insisteix en la veritat prelingiiistica des d’on apareix
la paraula interior, que ben bé pot ser musica o silenci.

«Mes en el no-res obtingut per un pur retirar-se perqué el més preuat
aparegui, sorgeix, no notat el principi, un afer inseparable, més enlla
de tota figuraci6. | ja aixd només, I’inesperable que s'adverteix amb
naturalitat, és el primer do de I'exili. Allo que arriba com a resposta a
una pregunta no formulada.

Prossegueix lent i inexorable aquest germinar en el camp de la
paraula, en el propiament seu, en aquell que es veu aixi tractat, sotmes
amb risc de perdre I'alé també, si es revelés. Quan es tracta de I'anunci,
una revelacié succeeix sempre aixi en qui la pateix. Ni dir si ni no li
esta permeés. Res. Mes no el no-res que llavors menys que mai no pot
no-resitzar. | el silenci al qual viu sotmés és com una vida més alta, i
el desert de la paraula un ple més atapeit a punt d'obrir-se encara més
gue de poblar-se, d'esclatar per no poder contenir ja la paraula que es
disposa a néixer; la paraula concebuda»®.

** |bidem, pags.186-187.
*® |bidem, pag.206.
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Paraula que palesa la condici6 humana que la concep, que pot
anar-se’n i amagar-se, paraula que seria com la inspiradora de tot
llenguatge, adhuc que es podria expressar silenciosament, a tall d’una
respiracio interior, d’una respiracio de 1’ésser, d’aquest eésser amagat
en I’huma «que necessita respirar a la seva manera.

7. En I’apéndix «EIl mirall d’Ateneay, hi increpa el terror a la
mort, i conté paraules com aquestes:

«l només si I'amor no fuig, el terror es retira, es va diluint. Perqué
l'amor tremola perqué demana, i només que aconsegueixi el no
demanar res, ni tan sols el no-res, es descobreix en la seva condicio
estatica, fora del transcorrer temporal, sense projecci6 sobre el futur,
ni cap al passat. Sense ombra, doncs»”’.

Car I’amor procedeix de 1’ésser i de la vida, i els uneix en
napcies maltiples®.

*" |bidem, pag.262
*8 |bidem, pag.271.
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