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Nota preliminar

Es passa a assenyalar de debo la consciéncia absoluta com allo
que queda després d’abstenir-nos d’efectuar les tesis cogitatives en
actitud natural; fet i fet tots els paragrafs d’aquests nous capitols
(el tercer i el quart de La meditacioé fenomenologica fonamental de
les Ideen) estan dedicats a portar el lector a aquesta nova regio,
fins 1 tot proposant I’anorreament del mon: es tracta d’admetre que
sols hi ha un absolut, que és el de la consciencia, i que no ho és
pas el mon, d’absolut.

En la nova edici6 del quadern s’ha seguit la mateixa
presentacio que el quadern del segon capitol.

S’ha procurat no repetir consideracions, ni allargar els textos
si no n’hi ha necessitat. Per aix0, sobretot en la quarta part, s’ha
transcrit el seu contingut tan resumidament com s’ha pogut.



LA MEDITACIO FENOMENOLOGICA FONAMENTAL

~ CAPITOL TERCER
LA REGIO DE LA CONSCIENCIA PURA



I
§47. EL MON NATURAL COM A CORRELAT
DE LA CONSCIENCIA

Husserl expressa que seria concebible que el mon intuitiu fos
I'altim en el sentit que «darrera» seu no n’hi hagués un altre; per
exemple, no hi hagués un mén com el concep la fisicomatematica.
Certament aix0 comprometria la connexié d’experiéncies que
motiven els conceptes i descabdellaments de la fisica. Pero,
comptat i debatut, no afectaria massa la nostra consideracié a
partir del marc de les intuicions donades.

«També, malgrat tot, podem continuar en aquesta direccio;
seguint la destruccid mental de I’objectivitat de la cosa — com a
correlat de la consciéncia empirica — no ens destorba cap limit. Cal
sempre observar aqui: el que son les coses — les coses de les quals
nosaltres sols podem dir-ne quelcom, de 1’ésser o no ésser de les
quals, el ser aixi o altrament, podem discutir i decidir-nos
raonablement —, so sén com a coses de I’experiéncia. ES aquesta
sola que els prescriu el seu sentit i precisament, mentre es tracti de
la cosa factica, ’experiéncia actual en les seves connexions
empiriques ordenades determinadament. Pero podem sotmetre les
classes de vivéncies de I’experiéncia, 1 en especial la viveéncia
fonamental de la percepcio de la cosa, a una consideracio eidetica,
abastar-hi necessitats essencials i possibilitats essencials (com ho
podem fet patentment), per consegient perseguir eidéticament
també les variacions possibles essencials de les connexions
empiriques motivades: llavors es lliura el correlat de la nostra
experiéncia factica, anomenat “el/ mon real” [wirklich], com a cas
especial de multiformes méns i no méns possibles, que per la seva
banda no son res més que els correlats de les variacions possibles
essencials de la idea “consciéncia experienciadora” amb més o
menys connexions empiriques ordenades. Cal doncs que un hom
no s’enganyi per la manera de parlar de la transcendéncia de la
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cosa enfront de la consciéncia, o del seu “ésser-en-si”. El concepte
estricte de transcendéncia del que és cosa, que és la mesura de
totes les afirmacions raonables sobre la transcendéncia, no cal
formar-lo d’enlloc més que no sigui del propi contingut essencial
de P’experiéncia; és a dir: de les connexions classificades
determinadament que anomenem experiéncia legitimadora
[ausweisende Erfahrung]. La idea d’aquella transcendéncia és aixi
el correlat eidétic de la idea pura d’aquesta experiéncia
legitimadora.

«Aix0 val per a qualsevol classe pensable de transcendéncia
que hagi de poder ser tractada com a realitat [Wirklichkeit] o
possible. Mai no hi ha un tal objecte en si que no concerneixi la
consciéncia i el jo de la consciéncia. La cosa €s una cosa del mon
circumdant, també la no vista, també la realment [real] possible,
no experienciada sinGd experienciable; aixo és: la potser
experienciable. L ‘experienciabilitat mai no vol dir una possibilitat
logica buida, sind una possibilitat motivada en una connexid
empirica. Aquesta mateixa és de banda a banda una connexio de
“motivacio”, sempre encloent noves motivacions i transformant
les dutes a terme. Les motivacions son, seguint el seu contingut
conceptiu [Auffassungsgehalt], aixd és, determinatiu, diverses,
més 0 menys riques, Més 0 menys circumscrites 0 vagues de
contingut, segons es tracti de coses “conegudes”o ‘“plenament
desconegudes”, o més encara “no descobertes”; €s a dir: del que hi
és conegut, en la cosa vista, 0 no conegut. Aix0 depén
exclusivament de les formes essencials de tals connexions, que se
sotmeten, seguint totes les possibilitats, a una investigacio
purament eidética. Rau en I’esséncia que qualsevol real [realiter],
perd encara no experimentat actualment, pugui arribar a dada
[Gegebenheit], i que llavors aixd vulgui dir que pertany a un
horitz6 indeterminat, perd determinable, de la meva respectiva
actualitat empirica. Aquest horitzd, pero, és el correlat dels
components d’indeterminacié essencialment lligats a la mateixa
experiencia de les coses; i aquests deixen obertes — sempre
essencialment  —  possibilitats  impletives  [Erfullungs-
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maoglichkeiten], que de cap de les maneres son arbitraries, sino
motivades, tracades en el seu tipus essencial. Una qualsevol
experiencia actual assenyala per sobre seu experiéncies possibles,
les quals assenyalen un altra vegada noves experiéncies possibles,
i aixi in infinitum. T tot aixd s’efectua d’acord amb formes
reguladores i classes essencialment determinades i lligades a tipus
aprioristics.

«Qualsevol enunciat hipotétic de la vida practica i de la
ciencia empirica es refereix a aquest horitzd canviable, pero
sempre coposat, pel qual la tesi del mon rep el seu sentit
essencial».

[notes de lectura al text 847]
1. Experiéncia legitimadora i consideracio d’idees

D’acord amb les resultants a proposit de la consciencia i de la
cosa natural s’hi proposa una consideracid que entoma les
pluralitats d’una consciéncia empirica com a correlat de la cosa o
del seu “ésser-en-si’, que es perllonga amb ponderacions a
proposit del “moén real” i de la transcendéncia.

Si mes no I’experiéncia es lliura, per a ’autor, en el reguitzell
de connexions empiriques ordenades determinadament (hi ha
també la idea pura de I’experiéncia legitimadora).

S’estableix doncs el correlat esmentat entre la consciéncia
empirica 1 ’objectivitat de la cosa, que equival a dir entre les
connexions empiriques i la cosa factica; i també s’indica el
correlat entre 1’experiéncia factica i el mon real.

Llavors s’entoma, essencialment, és a dir, eidéticament,
aquella diferenciacié entre cosa i consciéncia empirica. En la
consideracio eidetica, s’hi gaudeix de la idea de transcendencia i
de I’ésser-en-si, i de la idea d’una experiéncia legitimadora (es
correlacionen eidéticament les dues idees).
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Si hi ha “el mon real” com a correlat de la nostra experiéncia
factica, també s’hi troba “mons possibles” correlats de variacions
possibles de la idea de consciencia experienciadora.

Tot aixd hauria d’estendre’s a les coses no vistes, segons un
horitz6 indeterminat, pero determinable, en conjunt correlat dels
components d’indeterminacié essencialment lligats a I’experiencia
de les coses.

2. A proposit de la transcendéncia com a idea.

1. En el relat husserlia hi ha un desdoblament, plenament
assumit: les vivencies i la cosa; I’experiéncia factica i el mén
natural com a correlat, la idea d’una “consciéncia
experienciadora” i els multiples mons possibles, etc.

Val la pena d’observar des d’aqui com entoma un afer
rellevant, el de la transcendéncia, quan diu:

«cal doncs que un hom no s’enganyi per la manera de parlar de la
transcendencia de la cosa enfront de la consciéncia, o del seu “ésser-en-si”. El
concepte estricte de transcendéncia de la cosa, que és la mesura de totes les
expressions raonables sobre la transcendencia, no cal formar-lo d’enlloc més
que no sigui del propi contingut essencial de I’experiéncia; és a dir: de les
connexions classificades determinativament que anomenem experiéncia
legitimadora [ausweisende Erfahrung]. La idea d’aquella transcendéncia és aixi
el correlat eidétic de la idea pura d’aquesta experiéncia legitimadoray.

Hi ha una complementarietat entre aquestes idees: Husserl
repeti for¢a vegades que no es tracta mai d’una posicid
berkeleyana, defensa que no se li treu res al mén, sind que sols es
lleva I’absurd d’interpretar-lo absolut, quan aixo mateix, afegi, és
estrany en la manera natural de considerar-lo, etc.

2. Versemblantment un afer natural no pressuposaria que no
fos en (0 de) una consciéncia, ni pressuposaria que es pogues
oferir des de tots els punts de mira possibles, sind sols que les
coses, en cada atendre-les, es lliuressin com ho fan, i amb tot el
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contingut que podrien tenir, en tant que no serien altrament. Es
palesaria un ens natural perque no res altre seria capag de lliurar el
que es considera i s’entoma. La textura cognoscitiva no sembla
analitzable, no seria possible de gaudir panoramicament de la
influéncia de I’experiéncia anterior en 1’actual: hi hauria un limit
per a una qualsevol investigacio, tal i com va dir Bertrand Russell,
en un altre context, i I’admissio de la no analisi del fet que hi ha
transcendencia i, en conjunt, continguts, seria un sine qua non de
’estudi, que ja en tindria prou a desbrossar el que hi ha.
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I
§49. LA CONSCIENCIA ABSOLUTA COM A
RESIDU DE L’ANORREAMENT DEL MON

Amb tot aix0 no s’ha dit que hi hagi de donar-se un mén o
adhuc alguna cosa. Més aviat, si pensem en el conjunt del que
anem dient, si recordem que en I’esséncia de la transcendéncia de
la cosa hi ha la possibilitat de no ser, «llavors sembla obvi que
I’ésser de la consciéncia, de qualsevol corrent vivencial en
general, esdevindria modificat necessariament, si, per
["anorreament del mon de les coses, pero no esdevindria afectat
en la seva mateixa existéncia [Existenz]». Un tal anorreament sols
vol dir que, en el corrent vivencial, s’hi exclouen certes
connexions empiriques ordenades, i per tant connexions, de la rad
teoritzant, que s’hi orienten. Aix0 no exclou, pero, d’altres
vivencies i connexions de les vivéncies. «Per aixo cap ésser real
[reales], cap que es representa i legitima conscientment per
aparicions, no és necessari per a [’ésser de la mateixa consciencia
(enel sentit lat del corrent vivencial)».

«L’ésser immanent és aixi indubtablement ésser absolut en el
sentit que per principis nulla “re” indiget ad existendum.

D’altra banda el mon de la ‘“res” transcendent depen
enterament de la consciencia, i certament no d’una consciéncia
Iogicament concebuda, sind actual».

Tot aix0 resta clar a partir del que hem anat dient. L’afer
transcendent es lliura per mitja de connexions empiriques. Es dona
d’una manera directa i amb una perfecci6 creixent en els continus
perceptius unisons, en certes formes metodiques d’un pensament
que es basa en I’experiéncia: es va aconseguint més o menys
mediatament una determinacié teorica incisiva i sempre
progressiva. Suposem ara que la consciencia sigui de tal manera
que el seu subjecte pugui efectuar, en un comportament lliure
tedric sobre I’experiéncia i el pensament empiric, unes tals
connexions; suposem-hi també que no hi faltés res per tal que hi
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hagués I’aparici6 d’un moén unitari 1 el seu coneixement.
«Preguntem ara, tot aix0 pressuposat, ¢és encara pensable, i no
més aviat un contrasentit, que el mon transcendent corresponent
no sigui?

«Veiem per tant que consciencia (vivencia) i ésser real [real]
no son de cap manera classes d’ésser d’igual ordre, que visquin en
pau I'un al costat de I’altre, es “refereixin” ocasionalment 1'un a
Ialtre o es “relliguin” 1’un amb Paltre. Parlant de debo: relligar-se,
fer un tot, sols ho pot fer alld que esta essencialment emparentat,
quan tant I’'un com l’altre tenen una esséncia propia en un sentit
igual. Esser immanent o absolut i ésser transcendent volen dir, els
dos, és clar, “ens”, “objecte”, 1 els dos tenen, és clar, el seu
contingut determinatiu objectiu: és evident, pero, que el que
objecte i determinacié objectiva volen dir en ambdos casos sols
s’esmenta igualment per categories logiques buides. Entre
consciencia i realitat [Realitat] s’obre un enorme esvoranc de
sentit. Aqui un ésser que s’ombreja, merament relatiu i accidental,
mai no donat absolutament; alli un ésser necessari i absolut, per
principis no donat per ombreig i aparicio.

«Per aixo és clar que, malgrat un qualsevol parlar, certament
justificat en el seu sentit, d’un ésser real [real] del jo huma i de les
seves vivencies conscients en el mon, i de tot allo, sigui el que
sigui, que hi pertanyi pel que fa a les connexions “psicologiques”
— que, malgrat tot, la consciencia, considerada en “puresa”, ha de
valer com una connexié ontica tancada en si, com una connexio
d’ésser absolut on res no pot entaforar-s’hi i d’on res no pot
escorrer-se’n; connexio que no té un defora espaciotemporal, ni
pot ser introduida en una connexid espaciotemporal; no pot
experimentar causalitat de cap cosa ni exercir causalitat sobre cap
cosa — pressuposat que la causalitat tingui el sentit normal de
causalitat natural, com una relacié de dependencia entre realitats
[Realitaten].

«Per la seva banda tot el mon espaciotemporal, en el qual s’hi
compta ’home 1 el jo huma com a realitats individuals
subordinades, és segons el seu sentit mer ésser intencional, per
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tant un ésser que té el sentit merament secundari, relatiu, d’un
ésser per a la consciéncia. Es un ésser que la consciéncia estableix
en les seves experiéncies, el qual per principis sols és intuible i
determinable com a allo idéntic de les multiplicitats motivades de
’aparicié — més enlla d’aixo, pero, és un no-res».

* * *

[notes de lectura al text §49]
1. Consciéncia i realitat.

En el segon quadern ja hi va haver ocasio de parlar una mica a
proposit de 1’ésser immanent i del fet que sigui possible que el
transcendent no sigui.

L’ésser immanent es considera absolut, alhora que I’ésser
transcendent és determinable com a allo idéntic de les connexions
empiriques motivades.

El text suggereix que I’existéncia de la consciéncia no
esdevindria afectada per I’anorreament del mon de les coses;
distingeix de cap a cap la consciéncia i I’ésser real: el primer
absolut, el segon relatiu, els dos son “ens” 1 “objectes”, pero entre
els dos hi ha un esvoranc de sentit; el primer és un ésser necessari,
no donat per ombreig i aparicio, el segon s’ombreja, €s accidental.

Justament deu ser la inversié d’una posicio de la realitat que
mantingues impensable una consciencia sense ser-ho d’un afer
real.

2. El caracter parcial de la pregunta per I’home

Potser val la pena d’assenyalar I’esment a I’home i al jo huma
com a realitats individuals, per tant que tenen un sentit d’un ésser
intencional, com qualsevol realitat. Aix0 contrasta amb la
consciéncia com una connexié ontica tancada en si, una connexio
d’ésser absolut, un corrent vivencial.
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Sens dubte la interpretacio que fa de I’home i del jo huma es
fa en termes de contingéncia, relativitat, etc.; en poques paraules:
son realitats. Husserl expressa clarament que una linia de
problemes basics no es troben en ’estudi de I’home o del jo huma,
és a dir, seguint unes tals realitats (que les interpreta
paral-lelament a les altres). Hi ha quelcom més basic que no és
ben bé el d’un contingut que afecti la realitat de ser home o d’un jo
huma.

En el seu cas aquest quelcom resta explicitat, i de vegades
amagat, pel corrent vivencial, per la consciencia amb les
connexions empiriques ordenades, per exemple, i pel jo de la
consciéncia. Deixi’s de banda el corrent vivencial i I’experiéncia
factica: resta el pol de la consciéncia (que descabdella en un altre
apartat, i que pressuposa la modificacié de la tesi natural, cf.880).
Malgrat la manera que ho expressa resta pales que féu saber a
través d’un jo pol en plena desconnexio, que per tant no és el jo
huma de la tesi natural, el que seria un tret singular d’un qualsevol
ésser (immanent o transcendent en el cas de Husserl).

Pero és que, mes enlla de tot aixo, amb Husserl se suggereix
que, deixant la indiscutible rellevancia dels problemes humans,
des d’alguna punt de mira la pregunta per ’home no és la del
nivell més basic: si el jo com a pol esta referit en el corrent
vivencial i, alhora, el pressuposa una qualsevol experiencia del
mon, llavors ’home no és res més que una de les realitats que
suposen aquell pol*.

! Per a més detalls a proposit del jo com a pol, cf.§57.1.
17



i
§50. L’ACTITUD FENOMENOLOGICA I LA
CONSCIENCIA PURA COM EL CAMP DE LA
FENOMENOLOGIA

«Aixi es capgira el sentit comu del mot ésser. L’ésser que per
a nosaltres és el primer és en si el segon, és a dir, és el que és sols
per “referencia” al primer. No com si un ordre cec de lleis hagués
fet que 1’ordo et connexio rerum s’hagués de dirigir segons I’ordo
et connexio idearum. La realitat, tant la realitat de la cosa presa
individualment com també la realitat del conjunt del mén, esta
privada essencialment (en el nostre sentit estricte)
d’independencia. No és pas en si un absolut i no es relliga
secundariament a d’altres, sind que és a penes no-res en sentit
absolut, gairebé no té “esséncia absoluta”, té I’essencialitat de
quelcom que per principis és sols intencional, sols sabut,
representat conscientment, que apareix.

«Dirigim doncs de nou els nostres pensaments al capitol
primer, a les consideracions sobre la reduccié fenomenologica.
Ara s’esclareix que en efecte davant ’actitud teorica natural, el
correlat de la qual és el mén, ha de ser possible una nova actitud
que, magrat la desconnexié d’aquesta natura tota psicofisica, deixa
quelcom sobrant — el camp complet de la consciencia absoluta. En
lloc de viure per tant ingénuament en 1’experiéncia i1 d’investigar
teoricament I’experienciat, la natura transcendent, nosaltres
efectuem la “reducci6 fenomenologica”. Amb d’altres paraules: en
lloc d’efectuar [vollziehen] d’una manera ingénua els actes
pertanyents a la consciencia natural constituent i de deixar-nos
determinar per les motivacions que hi ha alli en profit de noves
tesis transcendents — nosaltres posem totes aquestes tesis “fora
d’acci6”, no hi prenem part; la nostra mirada aprehensora i
tedricament investigadora, la dirigim a la consciéncia pura en el
seu ésser propi absolut. Es aixo doncs el que roman sobrant com
el “residu fenomenologic” cercat, sobrant malgrat que hem
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“desconnectat” tot el mon amb les seves coses, éssers vius, homes,
inclosos nosaltres mateixos. No hi hem perdut propiament res,
sin6 que hem guanyat el complet ésser absolut, aquell que,
compres com cal, conté totes les transcendéncies mundanes, les
“constitueix’ en Si mateix.

«Aclarim aix0 en detall. En [actitud natural nosaltres
efectuem simplement tots els actes pels quals el moén és alli per a
nosaltres. Vivim ingénuament en la percepcié i en I’experiéncia,
en aquests actes tétics on ens apareixen les unitats de les coses, i
que no sols apareixen, sind que es donen amb el caracter
d’’existents” [“vorhanden”], de “reals” [ “wirklich ”’]. Conreant la
ciéncia natural nosaltres efectuem actes de pensament ordenats
logicoexperimentalment, en els quals aquestes realitats, aixi
preses, com donades, son determinades pensant, en els quals actes
també es conclou, a partir del fonament d’unes tals
transcendencies determinades i experimentades directament, sobre
d’altres. En I’actitud fenomenologica impedim en una universalitat
per principis I’efectuacié de totes aquestes tesis cogitatives, aixo
és, les efectuades, les “posem entre paréntesi”, “no prenem part en
aquestes tesis” per a les noves investigacions; en lloc de viure-hi,
d’efectuar-les, efectuem sobre seu actes dirigits de reflexio, i les
aprehenem, les mateixes, com 1’ésser absolut que son. Vivim ara
després d’aixo en uns tals actes de segon grau, el donat dels quals
és el camp infinit de les vivéncies absolutes — el camp fonamental
de la fenomenologia”.

* * *

[notes de lectura al text §50]
1. L’actitud fenomenologica i la ingenuitat

Husserl va escollir com a camp fonamental de Ia
fenomenologia, a tall de residu, el corrent pur de vivéncies d’acord
amb el pressuposit que és a partir de les connexions empiriques
ordenades, que permeten les consideracions essencials de les
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motivacions, i de les idees corresponents, que efectuem actes
ordenats pels quals un mén natural i, en conjunt, transcendent és
alli, amb I’afegit que a través de la desconnexio d’aquest efectuar
es retroba 1’ésser absolut.

Es parla de la manera de viure ingénuament I’experiéncia
d’una natura transcendent. En efecte convé d’assumir la
rellevancia d’haver suposat el caracter ingenu de I’actitud
ordinaria, entre d’altres motius perque es gracies a aportacions
com la fenomenologia que el criticisme ha arribat a uns graus prou
exigents.

Deu ser inevitable que I’assoliment d’unes fites, la
circumstancia d’haver pujat un grad més en la revisio de suposits,
comporti, mirant enrere, un cert sentiment de desconcert. El
pensador d’avui es deutor també de Husserl, i deu creure’s aixi
mateix que ha guanyat quelcom no atés per la mirada ingénua.

20



v
§53. ELS ANIMALS I LA CONSCIENCIA
PSICOLOGICA

Després d’explicar una mica més la significacié de les
consideracions transcendentals que fa (851, i de fer entenedora la
cosa fisica a partir de la cosa intencional empirica (852), Husserl
va acabant el capitol tercer de La meditacié fenomenologica
fonamental amb algunes consideracions a proposit del pas de la
consciéncia fenomenologica, que mai dels mais no té un ordre
ontic comparable a un ésser natural, a la consciencia psicologica.

«Una classe propia de concepcié [Auffassung], o sigui
d’experiencia, Una classe propia d’apercepcié [Apperzeption],
efectua I’obra d’aquest, per dir-ho aixi, “relligament”, d’aquesta
realitzacio de la consciéncia». La consciéncia mateixa no perd res
de la seva esséncia quan es fa una referencia psicologica al
corporal [Kdrperliches]: I’ésser corporal es mostra per aparicions,
es representa per ombreigs sensitius, malgrat que la consciéncia
aperceptiva natural, el corrent vivencial, el corrent huma i animal,
que s’experimenta relligat amb la corporalitat, no aparegui per
ombreigs en aquella apercepcio.

Pero hi ha aqui quelcom que ha esdevingut part de la natura.
«En si mateixa [aquesta part] és el que €s, d’una esséncia absoluta.
Perd no és aprehesa en aquesta essencia, en aquest aqui fluent,
sind “com a quelcom concebut”; i en aquesta concepcid peculiar
es constitueix un peculiar transcendent: apareix ara un estat
[Zusténdlichkeit] conscient d’un idéntic jo-subjecte real [real] que
hi mostra les seves propietats individuals reals, i que ara — a tall
d’aquesta unitat de propietats que es mostren en estats — és
conscient com a unit amb el cos que apareix [mit dem
erscheinenden Leibe]. Apareguent es constitueix doncs la unitat
natural psicologica home o animal com una unitat fundada
corporalment [leiblich], que correspon a la fundacid de
’apercepcior.
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«Com en tota apercepcid transcendent s’efectua
essencialment, també aqui, una doble actitud. En una la mirada
aprehensora va a 1’objecte apercebut a través de la concepcid
transcendent; en I’altra reflexivament a la consciéncia pura
conceptivadora. Segons aix0 tenim en el nostre cas, d’una banda
lactitud psicologica, on la mirada naturalment posada va a les
vivencies, per exemple, a una viveéncia d’alegria, com a estat
vivencial de I’home, o sia, de I’animal. D’altra banda tenim com a
possibilitat essencial la, trenada conjuntament, actitud
fenomenologica, que, reflexionant i desconnectant la posicio
transcendent, es gira a la consciéncia absoluta, pura, i troba
I’apercepcid d’estat d’una vivencia absoluta: aixi, prenent
I’exemple de dalt, la vivéncia de sentiment d’alegria com a dada
fenomenologica absoluta, perd enmig d’una funcié conceptivadora
que ho anima, precisament la funcié de “manifestar” un estat d’un
jo-subjecte huma relligat amb el cos [Leibe] que apareix. La
vivéncia “pura” “es troba” en un cert sentit en 1’apercepcio
psicologica, en la vivencia com a estat huma; amb la seva esséncia
propia agafa la forma d’estat i amb aixo la referéncia intencional al
jo-home i a la corporeitat humana. Perd la vivencia concernida, en
el nostre exemple el sentiment d’alegria, la forma intencional (i
aixo és ben bé pensable), llavors pateix sens dubte una alteracio,
pero sols la que la simplifica en consciencia pura, la que no té més
cap significacio natural».

Husserl estableix després (854) que tota la informacioé que ens
lliura la consciencia psicologica és contingent, relativa, i que és
també conjecturable un anorreament de la realitat psiquica (del
cos, de ’anima, dels estat psiquics, del jo-subjecte empiric, i d’una
qualsevol altra unitat intencional, totes son empiriques) malgrat
que sempre quedi la vivéncia absoluta. «Totes les unitats
empiriques i per tant també les vivéencies psicologiques son indexs
per a connexions absolutes vivencials amb una forma essencial
caracteristica».
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Finalment acaba el capitol defensant que «totes les unitats
reals son “‘unitats de sentit”», pressuposen la donacio de sentit
[Sinngebung]; el mateix mon té el seu propi ésser com un cert
“sentit” que pressuposa la consciéncia absoluta com a camp de la
donaci6 de sentit. Husserl arriba a dir que «una realitat [Realitét]
absoluta val exactament tant com un quadrat rodd» (855).

* * *

[notes de lectura al text §53]

1. La consciencia aperceptiva i el cos.

1. Les caracteristiques de la consciencia psicologica s’esbrinen
a través d’una concepcio propia, 1’«apercepcio», que fa una mena
de relligament. Aquella concepcid és d’un estat conscient
psicologic, que es perllonga amb una referéncia al cos propi.
Apareix (I’apercepci6 no s’ombreja) un estat conscient d’un
identic jo-subjecte real, i apareixent hi ha la unitat natural
psicologica home o animal.

Es tracta d’una interpretacié prou elaborada amb la qual s’esta
parlant d’un estat interior: sembla, per exemple, que el sentiment
s’agafa, gaudeix d’una realitat, que se’l pot referir al cos propi.

Husserl versemblantment adapta la consideracio psicologica a
la distincio radical entre vivéncia i realitat transcendent, amb
I’afegit que la consciencia aperceptiva no es lliurava per ombrejos.

2. Bastaria que es deixés de banda el marc des d’on es vol
copsar aquests afers, i que romanguessin tots els estats, el jo-
subjecte, I’home, adhuc la referéncia al cos propi, per tal de
presentar els afers subjectius com a maneres de mostrar-se el cos,
en les seves multiples accepcions.
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LA MEDITACIO FENOMENOLOGICA FONAMENTAL

CAPITOL QUART
LES REDUCCIONS
FENOMENOLOGIQUES
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I
§56. L’ABAST DE LES REDUCCIONS,
857. LA DESCONNEXIO DEL JO PUR

El capitol quart de La meditacié fenomenologica fonamental
esta dedicat a les reduccions fenomenologiques: car el mitja
metodic que és la desconnexid de la natura deixa encara per a
saber qué es pot usar i qué no. Queda clar que, quan desconnectem
el mon natural, el fisic i el psicofisic, també resten desconnectades
totes les objectivitats individuals que es constitueixen a través de
les funcions valoratives i practiques de la consciéncia; tota la
gamma dels productes culturals, les obres de les arts técniques i
estetiques, les ciéncies (en la mesura que no son enteses com a
unitats de validesa, sin0 que se les questiona com a facta
culturals), els valors estétics 1 practics d’una qualsevol mena.
També queden desconnectades realitats com I’Estat, el costum, el
dret, la religid. Per tant totes les ciéncies de la natura i de ’esperit
(856).

¢Queda desconnectat el jo pur? Husserl diu que no (857): en
la reflexi6 tota cogitatio efectuada pren la forma explicita d’un
cogito. «El jo sembla ser-hi constantment, sens dubte
necessariament, i aquesta constancia no ¢és patentment la d’una
vivéncia estupida persistent, d’una “idea fixa”. M¢és aviat
correspon a cada vivencia que arriba i que transcorre el fet que la
seva “mirada” [del jo] vagi “a través” de cada cogito actual a allo
objectiu. Aquest raig de la mirada canvia amb cada cogito, es
projecta de nou amb cada nou cogito, desapareix amb aquest. El
jo, pero, és quelcom identic. Si més no, considerat per principis,
cada cogitatio pot canviar, arribar i anar-se’n, mentre hom pot
dubtar si cada cogitatio és necessariament fugac o sols facticament
fugac, com ho trobem. Per contra el jo pur sembla ser, pero,
necessari per principis; i, com a quelcom absolutament idéntic en
un qualsevol canvi real i possible de vivencies, no pot valer en cap
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sentit com a part real [reelles Stiick] o moment de les mateixes
vivencies». Un tal jo s’ofereix com un peculiar transcendent en

I’immanent.
* * *

[notes de lectura al text §57]
1. Jo pur, jo subjecte i el conscient.

1. S6n prou conegudes les critiques que va rebre Husserl a
proposit del jo identic (cf. també 880 de les Ideen), que no canvia
malgrat traspassar cada vivéncia canviable.

En efecte fa la impressié que no volgué pas mostrar com era
possible un jo aixi una vegada assumit el corrent vivencial, sind
que sembla que hauria pretes més aviat fer una distribucio
d’elements mentre donava per descomptat aquest fer-se actual en
cada cogitatio.

Com diu a 880, no conté components essencials ni cap
contingut explicable, és en si per a si [an und fur sich]
indescriptible: jo pur i res més.

| cal tenir present que, mentre en actitud natural soc jo que
percebo, recordo, fantasiejo, etc.,, una vegada feta I’¢moxn
fenomenologica no es podria pretendre de llevar el jo que manté
una referéncia a les vivencies, o al qual s’hi refereixen, malgrat
haver-s’hi exclos el jo huma.

2. Cal reconéixer el merit de Husserl d’haver barrinat prou en
els afers 1 d’haver-se atrevit a anar més enlla de I’home real 1 del jo
quotidia.

Certament algunes expressions semblarien prou dificils de
comprendre: per exemple, el fet mateix d’haver-hi una referéncia
entre la vivéncia i el pol; o que aquestes referencies creuades
permetessin una doble orientacid d’estudi, i 1’una segons la
subjectivat pura, 1’altra segons la «constitucio» [«Konstitution»]
de ’objectivitat.
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3. Fet i fet el jo com a pol recull, encara en la forma de la
primera persona malgrat la reduccio, el que, sense mantenir cap
esment del jo, hauria de ser el si d’una realitat que gaudeix del
conscient?, alhora que el jo com a pol explicaria el conscient en les
seves diferents modalitats.

Des d’aqui sembla facil de considerar el pol, malgrat la
suspensio, quelcom que encara €s un subjecte real, i per aixo el pol
recull allo que és del jo-subjecte i allo del conscient, en especial el
Si.

Per tant suposaria dos afer que permeten que s’hi cerqui
contradiccions.

En la mesura que es ressitua la consciéncia en allo real, i que
es deixa ser la subjectivitat d’un jo, en aquesta mesura el jo-
subjecte i el conscient resten diferenciats. Llavors no cal la
postulacié d’una identitat 0 no identitat. Convida a mantenir els
canvis del jo-subjecte al llarg dels anys, mentre es conveng que no
hi ha massa sentit a parlar de canvis en el conscient, especialment
guan se I’expressa com a existeéncia.

2 Cf. Introduccio a la filosofia QF50.
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I
§58. LA DESCONNEXIO DE DEU,
§59. | DE L’EIDETIC DE LA LOGICA PURA

Després admet que cal desconnectar la transcendéncia de Déu
(858), discuteix que cal fer a proposit de la transcendéncia de
’eidétic (859): es tracta d’objectes “universals”, de les esséncies,
que en cert sentit son transcendents perqué no es troben realment
[reell] en la consciencia; perd no les podem desconnectar
indiscriminadament sense fer impossible la ciencia de la
consciencia pura. Husserl raona com segueix: a cada esfera
regional d’un ésser, i correspon una ontologia (a la natura fisica,
una ontologia de la natura; a D’animalitat, una ontologia de
I’animalitat), 1 totes aquestes disciplines (descabdellades o
postulades) cauen dins de la reduccid. A banda de les ontologies
materials hi ha I’ontologia “formal”, conjuntament amb la logica
formal de les significacions del pensament; el nostre autor proposa
col-locar entre parentesi la logica formal i les disciplines de la
mathesis formal, «pressuposat, si, que la investigacio de la
consciencia pura de la fenomenologia no posa cap altra tasca, ni ha
de posar-se, que aquelles analisis descriptives que es lliuren en la
intuicio purax», on les disciplines matematiques no hi tenen res a
fer. «La fenomenologia és ara en efecte una disciplina purament
descriptiva que investiga el camp de la consciencia pura
transcendental a través de la intuicié pura», on no hi ha lloc per als
sistemes deductius. Si fes Us de proposicions logiques serien de fet
axiomes logics (com el principi de no contradiccid), que la
fenomenologia veuria exemplificats en les dades del seu camp.
«Podem incloure doncs la logica formal i tota la mathesis en
general en 1’émtoxr) expressament desconnectadora, i en aquest
respecte estar segurs de la legitimitat de la norma que com a
fenomendlegs volem seguir: no recorrer a res més que a allo
gue puguem tenir agafat essencialment [wesensmapig einsichtig
machen] en la mateixa consciéncia, en la pura immanenciax.

* * *
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[notes de lectura al text §59]
1. La descripci6 fenomenologica

1. La descripcié com a métode fenomenologic, i a traves de
la intuici6 pura, va esdevenir una de les caracteristiques
assenyalades d’aquest moviment.

Car la descripcié fenomenologica volia investigar el camp
de la consciéncia pura transcendental a traves de la intuici6 pura.

2. Es podria interpretar que la descripcié esmentada manté
unes condicions en la fenomenologia que la singularitzen
respecte de la descripcié ordinaria.

Perqueé si la consciencia pura és el lloc de la fenomenologia,
i no s’assumeix 1’obtingut en I’actitud natural, la desconnexid
d’un qualsevol procediment formal, de I’aplicacié d’axiomes, de
I’assumpcié de déu, i d’altres, podria assumir-se ben bé com una
manera de fer fora un qualsevol prejudici, o la defensa de
quelcom que es fa propi, sense que s’hagi discutit prou la seva
validesa.

Des d’aquest punt de mira la comanda de descriure hauria
d’entomar-se com la manera idonia de fer filosofia, en
I’accepcié que caldria circumscriure’s tant com fos possible a la
«intuicié» (és a dir, a allo lliurat) excloent de deixar de
considerar per tants costats com sigui possible, o convingui, una
questid, sense tenir en compte el que encara no ha estat estudiat.

La descripci6 husserliana abracaria doncs dos afers
diferents: el que fa referencia a la consciéncia pura
transcendental (i que ja hem comentat), i la renuncia de
’adquirit mancat d’haver-lo atés prou.

Aixo faria que les desconnexions haurien de ser distingides
aixi mateix pel seu abast: les unes afectarien el mon natural, les
altres uns qualssevol pressuposits no plenament elucidats.
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La descripcid husserliana possibilitaria de fer filosofia en les
millors condicions. Certament I’autor estima que el seu camp
era la consciéncia pura: la discussié que aix0 sigui aixi no
Ilevaria que la crida a descriure no fos la més encertada.

3. Fet i fet, deixant un qualsevol assumpte transcendental,
aquest sobrepassar el que ja se suposa, que es comporta llavors
com a prejudici, I’apropa al que és comunament descriure.

En 1’s del llenguatge quotidia algu descriu quan, fent fins i
tot Us d’interpretacions, de valors, de coneixements, de referents
culturals, etc., més o menys pretén limitar-se a 1’esment dels
esdeveniments, a través d’una seleccid, de manera que s’assaja
de no introduir-hi explicitament opinions propies, sentiments
propis, valoracions propies. Podria haver-hi 1’esfor¢ de fer més
objectiva la descripcid, adhuc en perjudici d’un mateix: resta
que sempre seria una tasca a fer, I’esfor¢ d’esmentar el que es
rellevant sense massa prejudicis, tenint sempre present la realitat
a descriure tal com se sap dur a terme. Es clar que es podria fer
passar per descripcié una manifestacio clarament parcial, pero
no val la pena de prosseguir en aquestes possibilitats, etc.
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i
§60. LA DESCONNEXIO DE LES DISCIPLINES
EIDETICOMATERIALS

Sobre la desconnexié de les disciplines eidéticomaterials
(860) Husserl assenyala una esfera que clarament no es pot
desconnectar: 1’esfera essencial de la mateixa consciéncia
fenomenologica purificada. Adhuc si tenim la finalitat d’estudiar
la consciencia pura en les seves peculiaritats singulars, no
podem estar-nos de I’apriori de la consciéncia. Una ciéncia de
fets no pot desprendre’s del dret de fer Us de veritats essencials
que es refereixen a les objectivitats individuals del seu propi
ambit. La fenomenologia és una ciencia eidética, una ciencia
essencial de la consciencia transcendentalment purificada.

Des d’aqui podem assumir que s’hi exclogui, en Ia
fenomenologia, totes les essencies “transcendents”, (“cosa”,
“figura espacial”, “moviment”, etc., “home”, ‘“sensacio
humana”, “anima”, etc.). Aqui Husserl vol practicar
expressament una ampliacié de la reduccio originaria a tots els
dominis eidéeticotranscendents i a les ontologies que els
corresponen, és a dir, vol insistir que la reduccio no sols val per
a les ciéncies empiriques de la natura animada o inanimada, sind
també per a una qualsevol altra disciplina eidética existent o
possible que tingui una orientacid transcendent. La
fenomenologia és un pur ensenyament descriptiu essencial de
les formes immanents de la consciéncia.

* * *
[notes de lectura al text §60]

1. Una ciéncia eidética

1. Els primers paragrafs de les Ideen estan dedicats a una
presentacio dels fets i de I’esséncia.
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Si més no la fenomenologia vol ser una ciéncia eidetica que
descriu en aquest nivell fets de la consciéncia pura: precisament
dir que en fa una descripci6 essencial equival a expressar que
unes tals essencies encarnen allo a priori de la consciéncia referit
al que n’és immanent, com sigui que serien la manera de pensar
les individualitats de la consciéncia pura.

En d’altres paraules: les esséncies de la fenomenologia son
respecte dels fets de la consciéncia pura, el que d’altres
essencies son respecte de les objectivitats individuals en la
dimensio transcendent.

Des d’aqui s’entreveu millor que la intuicié pura pugui
permetre la descripci6 eidética (essencial).

2. Deixant Husserl potser es podria desenvolupar la seguent
nota: un cos natural, per exemple, seria el que se n’ha agafat,
observat, mirat per molts cantons, etc.; 1’objecte perceptiu que es
considera, i el seu ens fora la seva realitat.

Quan se’l deixés de banda i n’hi hagués una expressio, a
proposit d’un cos natural, no sembla que es pogués estimar que
es pensa en una essencia (sols hi hauria essencia, allo que és, en
el cos natural esmentat), i només s’hi oferiria una deixa que
serviria per a pensar. Una rao de la qual remetria a aquest cos.
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§62. L’ACTITUD FENOMENOLOGICA
| LA “DOGMATICA”

Més avall (862) I’ autor reprén la distincio entre ’actitud
dogmatica (on s’inclou la natural) i la critica, que correspon a la
fenomenologica; per aix0 «la peculiaritat caracteritzadora de la
fenomenologia és d’incloure tots els coneixements i les ciéncies
dins I’abast de la seva universalitat eidética, i sobretot tot alld
que hi és immediatament agafat [einsichtig], o que si més no ho
hauria de ser si fossin auténtics coneixements. El sentit i el dret
d’un qualsevol punt de partida possible immediat 1 d’un
qualsevol pas immediat en un possible metode pertany al seu
cercle d’interessos. Amb aix0 tots els coneixement eidétics
(valids doncs incondicionalment 1 universalment) estan
encerclats dins la fenomenologia, amb els quals coneixements es
dona resposta als problemes radicals sobre “possibilitat”
referents a un qualsevol coneixement i ciencia donats. La
fenomenologia, sobrevinguda com és, fa I’Gltima valoracid
critica d’una qualsevol ciéncia singularitzada per principis, i
amb aix0 en especial I’tltima determinaci6 del sentit de
I’’ésser” dels seus objectes i I’esclariment, per principis, del seu
meétode. S’entén que la fenomenologia sigui alhora la delera
secreta de tota la filosofia moderna» (Husserl cita Descartes,

Locke, Hume i Kant).
* * *

[notes de lectura al text §62]
1. El repte de la fenomenologia

La fenomenologia ha estat exemplar en I’exercici d’una
determinada consideracio radical, d’un voler fer una disciplina
estricta: hi ha una voluntat de no allunyar-se d’un criteri
d’exactitud, per tant quelcom que ’apropa a molts d’altres
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corrents occidentals del pensament. Perqué sens dubte una
qualsevol presa de posicié en filosofia hauria de seguir un tal
exemple, que alhora sembla 1’inica manera de trobar un progrés
individual, una rectificacidé de punts de vista anteriors, un cert
eixoriviment des de mandres i des de rutines anteriors.

Ha estat gracies a homes com Husserl i Heidegger, o
Merleau-Ponty i Sartre, gracies a fenomenolegs i
existencialistes, que s’ha insistit en el caracter del coneixement,
en ’accepcid que els avatars dels continguts de les ciencies,
naturals o socials, dels confins de 1’'univers o els historics, soén
descobriments que es fan a partir d’una activitat que se sorpren
conscient; que les conviccions mes establertes a proposit de la
validesa d’una informacid, de la seva objectivitat en el sentit de
poder-la compartir, no és una objeccio seriosa per a avaluar-la
com a activitat d’un ser-hi; i a I’inrevés: el caracter conscient
d’una qualsevol certesa no sembla ser de cap de les maneres un
convit contra 1’objectivitat, Sind a evitar de creure que hi ha un
saber que no li deu res, que el fer-hi esment en un desplegament
de la ciencia sigui un atemptat a la integritat, a la validesa del
que vol dir ser metodic i de fiar.

Es podria conjecturar aixi mateix que la fenomenologia
tingué un paper de seduccio: la seva qualitat literaria i
intel-lectual colpi prou, propicia molts interrogants, assenyala
sovint nous aspectes, oferi respostes agosarades, etc., de manera
que lliura un cert estil de pensament, féu palés que hi havia aqui
una colla de pensadors que mostraven la fenomenologia més
com un moviment que com una escola, més com un grup de gent
gue convergia que com una doctrina enfaixadora. Tot aixo fou
sens dubte un esperd important, i no sembla que s’hagi pogut
dubtar massa a I’hora d’admetre amb franquesa que el paper de
fetillera que se li atribueix brolla d’haver sabut tocar amb estil
propi els grans temes que preocupen el lector contemporani.
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