SERIE: PLATO.101

TEXT:

—Passem, doncs —va prosseguir— a tema tractat a |I’argument anterior. La reditat en g,
del ser de la qual donem compte en les nostres preguntes i respostes, es presenta sempre de la
mateixa manera i en idéentic estat o cada vegada de forma diferent? Allaigua en g, dlabel en g,
la reditat en s, cada cosa, la seva esséncia, admet un canvi qualsevol? O constantment
cadascuna d'aguestes realitats que tenen en s i respecte a S mateixes una Unica forma, sempre es
presenten didentica manera i en idéntic estat i mai, en cap moment i de cap manera, no admet
cap tipus de canvi?

—Necessari és, Socrates —Vva respondre Cebes—, que es presenti d'idéntica manera i en
idéntic estat.

—I que passa amb la multiplicitat de les coses bhelles, com per exemple, homes, cavalls,
mantells o d'atres coses, siguin quines siguin, que tinguin agquesta quditat, 0 que siguin iguas, o
amb totes aquelles que reben & mateix nom que aquestes realitats? Potser es presenten en identic
estat, o tot € contrari que aquelles, mai no es presenten, sota cap aspecte, per dir-ho aixi en
identic estat, ni amb S mateixes ni entre 7

—Aixi passa amb aquestes coses —Vva respondre Cebes: mai no es presenten de la mateixa
manera.

—I| aquestes Ultimes coses, no es poden tocar i veure i percebre amb els altres sentits,
mentre que agquelles que sempre es troben en & mateix estat és impossible d’ aprehendre-les amb
dtre organ que no sigui la reflexio de la intelligencia, car son invisbles i no poden ser
percebudes per la vista?

—Es completament cert allo qué dius —va respondre Cebes.

—Vols que admetem —va prosseguir Socrates— dues menes de redlitats, una de visible i
una dtradinvisible?

—Admetem-ho.

—I que la invisible sempre es troba en € mateix estat, mentre que la visble mai no ho
esté?

—Admetem també aixo —va respondre Cebes

PLATO, Fedd, 78 d

PREGUNTES

1. Expliqueu breument la idea principal del text.

2. A que es refereix Platé quan diferencia «la realitat per si mateixa» de «la
multiplicitat de les coses belles»?

3. Com es percep la realitat per si mateixa? | aquella que canvia constantment?

4. Quina és la teva opinidé sobre la distincié que fa Platé entre el mén sensible i
el moén intel-ligible?



SERIE: PLATO.102

TEXT:

—Opines, segons dius, que hi ha unes idees que donen nom a les coses, que participen
d'elles, com ara sbn semblants les coses que participen de la semblanca, grans les que participen
delagrandaia, belesi justes les que participen de labedlesai delajusticia?

—Exactament —digué Socrates.

—Aleshores, de qué participa cada cosa, de tota laidea o bé d’una part? No hi pot haver, a
més d’ aguestes, alguna altra mena de participaci6?

—Jaem dirdsl —respongué.

—Aixi qué opines? En totes i cadascuna de les coses hi ha la idea tota sencera, encara que
aquesta és Unica, o que?

—Quin impediment hi ha, Parmeénides? —digué Socrates.

—Aixi doncs, encara que és Unica i la mateixa, a mateix temps es trobara tota sencera en
moltes coses individuals, i d’ aquesta manera pot trobar-se separada d' ella mateixa.

—No —digué—, és, s de cas, com ara € dia, que encara que és I'lnic i & mateix, a la
vegada és en molts llocs, i no esta pas, ni de bon tros, separat d'ell mateix: doncs igualment
cadascuna de les idees, tot i que és Unica, pot estar ella mateixa en totes les coses.

PLATO, Parmenides, 130e - 131b

PREGUNTES:

=

Expliqueu breument la idea principal del text.

2. Descriu amb paraules teves com es caracteritza en el text la teoria platonica
de la participacio.

3. Com s’explica que «en totes i cadascuna de les coses hi hagi la idea tota
sencera»?

4. Creus que la teoria de la participacié és una bona explicacié de la relaci6

entre les coses i les idees?



SERIE: PLATO.103

TEXT:

—Agafa, doncs, una linia que estigui tallada en dos segments desiguals, i tala una atra
vegada cada segment segons la mateixa proporcid, € del génere visible i d de I'intel-ligible, i
tindres —segons la claredat i foscor de cadascun— en € visible un primer segment: les imatges.
Anomeno imatges abans que res les ombres, després les visions que es formen en les aiglies i en
aquelles coses que son solides, llisesi brillants, i tot € que és semblant a aixd, m’ entens?

—Si que t’entenc.

—En I'dtre segment, doncs, posa ald que sassembla a aix0: tant €ls animals que ens
envolten com allo que estaplantat i € genere sencer de les coses elaborades.

—Ho poso —digué.

—Potser voldries també admetre —vaig dir— que € que és visible es divideix en veritat i
en manca de veritat, de manera que la imatge té la mateixa relacio respecte a ald que imita que la
que té alo que s opina respecte a alod que és conegut?

—Si, certament —digué.

—Doncs, considera també, a més, la manera de dividir € segment de I'intel ligible.

—Com?

—De manera que I'anima es vegi obligada a buscar una de les parts tot servint-se, com
d’ imatges, d'aquelles coses que abans eren imitades, a partir d’hipotesis i anant no cap al principi
sin6 cap a la conclusi@; perd considera la segona part, partint també d'una hipotess —per arribar
a un principi no hipotétic— i sense les imatges d'allo, fent & cami amb aquelles idees soles i a
través d'elles.

PLATO, Republica, 509d - 510b

PREGUNTES

=

Expliqueu breument la idea principal del text.

2. Qué vol dir la frase: «el que és visible es divideix en veritat i en manca de
veritat»?

3. Caracteritza els graus d’ésser que Platd distingeix en aquest text.

4. Creus que coneixer una cosa en profunditat només és possible a través de la

rag?



SERIE: PLATO.104

TEXT:

Aquest lloc supraceleste, no I'ha cantat cap poeta dels d’'aqui baix, ni € cantara mai com
es mereix. Perd és quelcom com aixd —ja que s ha de tenir € coratge de dir la veritat, i sobretot
quan es parla precisament d'ella—: aguella esséncia |’ ésser de la qua és realment ésser, incolora,
informe, intangible, vista solament per I'enteniment, pilot de I'&nima, i entorn de la qual creix el
veritable saber, ocupa, precisament, tal lloc. Com la ment dd divi saimenta d'un entendre i
saber incontaminat, e mateix que tota anima que tingui interés a rebre € que li convé, veient, a
cap dd temps, |'ésser, somple de satisfaccid, i en la contemplacié de la veritat troba e seu
adiment i benestar, fins que e moviment, en la seva ronda, latorna a seu lloc. En aquest tomb, té
davant la vista la mateixa justicia, té davant la vista la sensatesa, té davant la vista la ciéncia, i no
aquella a qui és propia la géned, ni la que, d'aguna manera, és diferent segons tracti de coses
diferents —en aix0 que nosatres anomenem Ens—, sind agquella ciéncia que és del que
veritablement és ésser.

PLATO, Fedre, 247-249

PREGUNTES:

1. Expliqueu breument la idea principal del text.

2. Quina és «aquella esséncia I'ésser de la qual és realment ésser»? Recull i
explica les seves caracteristiques.

3. Relaciona el mite del tir alat amb el mite de la caverna, tenint en compte que
en aquest text també es parla de graus de coneixement.

4. Per qué creus que Platé utilitza un mite per explicar la caiguda de I'anima?



SERIE: PLATO.105

TEXT:

—Mirat'ho ara des d’aquest atre punt de vista. Quan I'anima i € cos estan plegats, la
natura disposa que I'un serveixi com un esclau i sigui manat, i que l'altre mani i faci damo. S
parteixes d'aquesta relacié, quin dels dos creus més semblant a que és divi i quin a que és
mortal? O no et sembla que € divi naturalment té la capacitat de manar i dirigir, mentre e mortal
la d'ésser manat i servir com un esclau?

—A mi, Sl.

—A quin dels dos sassembla |'anima?

—Evidentment, Socrates, |I'anima sassemblaa que ésdivi i d cosa que és mortal.

—Examina, ara, Cebes —féu ell—, s de tot & que hem dit no en resulta aguesta
conclusio: alo que més sassembla d divi a l'immortal, a l'intel-ligible, al que té una forma Unica
i no es pot descompondre, d que és immutable i idéntic a el mateix és I'anima; en canvi, alo que
més sassembla a I'huma a morta, a que té forma mditiple i és inintel-ligible, d que pot
descompondre’s i mai no resta idéntic a ell mateix és € cos. Tenim, estimat Cebes, alguna dtra
rad que demostri que no és com diem?

—No latenim.

—Qué, doncs? Si les coses son com diem, no escau a cos de disgregar-se rgpidament i a
I'&nima, en canvi, de no disgregar-se gens o gairebé gens?

—Com no seria aixi?

PLATO, Fedd, 79e - 80c

PREGUNTES:

1. Expliqueu breument la idea principal del text.

2. Quines caracteristiques diferencien I'anima del cos, segons el text?

3. Relaciona el dualisme antropoldgic (I'ésser huma és cos i anima) de Platd
amb el seu dualisme ontoldgic (la realitat és, per una banda, perfecta —el
mon de les idees— i, per l'altra banda, imperfecta —el mén de les coses).



SERIE: PLATO.106

TEXT:

—La moderaci6, vaig fer jo, és aproximadament una disciplina dels plaers i un domini dels
desigs; d'aix0, n'hi ha que en diuen i no s8¢ en quin sentit, "ser amo de s mateix", i encara
d’ altres expressions per |'estil, calcades d' aquesta, 0i?

—Moalt encertat —digué.

—Ara bé, aix0 de "ser amo de s mateix". Fa gracia, 0i? Perque qui és amo d'dl mateix,
seratambé evidentment, esclau de s mateix, i I’esclau, amo, perque en tots els casos ens referim
a mateix individu.

—Esindiscutible.

—Perg, vaig fer jo, a mi em sembla que aguesta dita significa que en un mateix home hi ha
una part millor i una de pitjor, i que quan la que per naturalesa és millor domina la pitjor, ve aixo
de dir-ne "ser amo de s mateix", és a dir, un €logi; en canvi, quan de resultes d’ una mala crianca
0 d'una mala companyia la part millor queda en inferioritat i és dominada per I'excés de la part
pitjor, aeshores ve alo dtre de criticar-ho com a fet vergonyds i d’anomenar-ho "ser esclau de s
mateix", i de dir llicenciosa la persona que es troba en aquesta situacio.

PLATO, Republica, 430e - 431a

PREGUNTES:

1. De que parla el text? Quines son les idees principals? Com es relacionen

entre elles?

Que significa, segons el text, "ser amo de si mateix'?

Relaciona les idees del text amb les diferents facultats de I'anima segons

Platé.

4. Creus que la part millor de la teva naturalesa és la relacionada amb el domini
dels desigs?

wn



